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Vorrede und Einleitung.'

Die vorliegende Abhandlung bespricht eine ge-
schichtliche Erscheinung, welche von Wenigen beach-
tet, von Niemand nach ibrem ganzen Umfange unter-
sucht worden ist. Die bisherige Alterthumswissenschaft
nennt das Mutterrecht nicht. Neu ist der Ausdruck,
unbekannt der Familienzustand, welchen er bezeichnet.
Die Behandlung eines solchen Gegenstandes bietet neben
ungewdhnlichen Reizen auch ungewohnliche Schwierig-
keiten dar. Nicht nur, dass es an irgend erheblichen
Vorarbeiten fehlt: die bisherige Forschung hat uber-
baupt fir die Erklirung jener Kulturperiode, der das
Mutterrecht angehort, noch Nichis geleistet. Wir be-
treten also ein Gebiet, das die erste Urbarmacbung
erwartet. Aus den bekanntern Zeiten des Alterthums
sehen wir uns in frithere Perioden, aus der unms bis-
her allein vertrauten Gedankenwelt in eine giinzlich
verschiedene iltere zuriickversetzt. Jene Volker, mit
deren Namen der Ruhm antiker Grosse ausschliesslich
verbunden zu werden pflegt, treten in den Hintergrund.
Andere, welche die Hohe der klassischen Bildung nie
erreichten, nehmen ihre Stelle ein. Eine unbekannte
Welt eroffnet sich vor unsern Blicken. Je tiefer wir
in sie eindringen, um so eigenthiimlicher gestaltet
sich Alles um uns her. Ueberall Gegensiitze zu den
Ideen einer entwickeltern Kultur, iberall iltere An-
schauungen, ein Weltalter selbststindigen Geprages,
eine Gesitlung, die nur nach ihrem eigenen Grundge-
setz beurtheill werden kann. Fremdartig steht das
gynaikokratische Familienrecht nicht nur unserm heu-
tigen, sondern schon dem antiken Bewusstsein gegen-
dber. Fremdartig und seltsamer Anlage erscheint neben
dem hellenischen jenes urspriinglichere Lebensgesetz,
dem das Mutterrecht angehort, aus welchem es her-
vorgegangen ist, aus dem es auch allein erklirt wer-
den kann, Es ist der hochste Gedanke der folgenden
Untersuchung, das bewegende Prinzip des gynaikokra-
tischen Weltalters darzulegen und ihm sein richtiges

Verhiltniss einerseits zu tiefern Lebensstufen, anderer-
seits zu einer entwickeltern Kultur anzuweisen. Meine
Forschung setzt sich also eine viel umfassendere Auf-
gabe, als der fiir sie gewiihlte Titel anzuzeigen scheint.
Sie verbreitet sich iber alle Theile der gynaikokrati-
schen Gesittung, sucht die einzelnen Ziige derselben
und dann den Grundgedanken, in welchem sie sich ver-
einigen, zu ermitteln und so das Bild einer durch die
nachfolgende Entwicklung des Alterthums zurickge-
driingten oder vollig iberwundenen Kulturstufe kennt-
lich wieder herzustellen. Hoch gesteckt ist das Ziel.
Aber nur durch die grossie Erweiterung des Gesichts-
kreises lisst sich wahres Verstindniss erreichen und
der wissenschaftliche Gedanke zu jener Klarheit und
Vollendung hindurchfiihren, welche das Wesen der Er-
kenntniss bildet. Ich will es versuchen, Entwicklung
und Umfang meiner Gedanken ibersichtlich darzustellen
und so das Studium der folgenden Abhandlung vorzu-
bereiten und zu erleichtern.

Yon allen Berichten, welche iber das Dasein und
die innere Anlage des Mutterrechts Zeugniss ablegen,
sind die auf das lycische Volk beziiglichen die klarsten
und werthvollsten. Die Lycier, berichtet Herodot, be-
nannten ihre Kinder nicht wie die Hellenen nach den
Viatern, sondern ausschliesslich nach den Mittern, ho-
ben in allen genealogischen Angaben nur die wmatter-
liche Ahnenreihe hervor und beurtheilten den Stand
der Kinder ausschliesslich nach dem der Mutter. Ni-
colaus von Damascus ergiinzt diese Angabe durch die
Hervorhebung der ausschliesslichen Erbberechtigung der
Tochter, welche er auf das lycische Gewohnheitsrecht,
das ungeschriecbene, nach Socrates’ Definition von der
Gottheit selbst gegebene Gesetz zuriickfithrt. Alle diese
Gebriduche sind Aeusserungen einer und derselben
Grundanschauung. Erblickt Herodot in ihnen nichts
weiter als eine sonderbare Abweichung von den helle-
nischen Silten, so muss dagegen die Beobachlung ihres
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innern Zusammenhangs zu einer tiefern Auffassung hin-
fihren. Nicht Regellosigkeit, sondern System, nicht
Willkihr, sondern Nothwendigkeit tritt uns entgegen,
und da jeder Einfluss einer positiven Gesetzgebung
ausdriicklich in Abrede gestellt wird, so verliert die
Annghme einer bedeutungslosen Anomalie den letzten
Schein von Berechtigung. Dem hellenisch - romischen
Vaterprinzip tritt ein in seiner Grundlage wie in seiner
Ausbildung vollig entgegengesetztes Familienrecht zur
Seite, und durch die Vergleichung beider werden die
Eigenthiimlichkeiten eines jeden in noch helleres Licht
gestellt.  Bestiitigung erhiilt diese Auffassung durch die

Entdeckung verwandter Anschauungen andcrer Volker.

Der ausschliesslichen Erbberechtigung der Tichter nach
lycischem Recht entspricht die eben so ausschliessliche
Alimentationspflicht der Tochter gegeniiber bejahrten
Eltern nach égyptischem Gebrauche, wofir Diodor Zeug-
niss ablegt. Scheint diese Bestinmung den Ausbau des
lycischen Systems zu vollenden, so fibrt uns eine von
Strabo erhaltene Nachricht tber die Kantabrer noch-zu
einer weitern Consequenz derselben Grundanschauung,
zu der Elocation und Dotirung der Briider durch die
Schwestern. Wenn alle diese Ziige sich in einem ge-
meinsamen Gedanken vereinigen, so enthalten sie Gber-
diess eine Belehrung ganz allgemeiner Bedeutung.
Durch sie wird die Ueberzeugung begriindet, dass das
Mutterrecht keinem bestimmten Volke, sondern einer
Kulturstufe angehort, dass es mithin in Folge der Gleich-
artigkeit und Gesetzmiissigkeit der menschlichen Natur
durch keine volkliche Verwandtschalt bedingt oder be-
griinzt sein kann, dass endlich weniger die Gleichheit
der einzelnen Aeusserungen als vielmehr die Ueber-
einslimmung der Grundanschauung in's Auge gefasst
werden muss. Der Reihe dieser allgemeinen Gesichts-
punkte figt die Betrachtung der. Polybianischen Nach-
richten iber die hundert durch Muttergenealogie aus-
gezeichnelen Adelshiuser der epizephyrischen Locrer
noch zwei weitere innerlich zusammenhiingende, deren
Richtigkeit und Bedeutung sich im Laufe der Unter-
suchung besonders bewiihrt, hinzu. Das Mutterrecht
gehort einer frihern Kulturperiode als das Paternitits-
System, seine volle und ungeschmilerte Blithe geht
mit der siegreichen Ausbildung des letztern dem Ver-
fall entgegen. In Uebereinstimmung hiemit zeigen sich
gynaikokratische Lebensformen vorzilglich bei jenen
Stimmen, die den hellenischen Volkern als dltere Ge-
schlechter gegeniiberstehen; sie sind ein wesentlicher
Bestandtheil jener urspringlichen Kultur, deren eigen-
thiimliches Gepriige mit dem Prinzipat des Mutterthums
ebenso enge zusammenhiingt, als das des Hellenismus
mit der Herrschalt der Paternitat. Diese einer geringen

Zahl von Thatsachen entnommenen Grundsiitze erhalten
‘im Laufe der Untersuchung durch eine Menge immer
reichlicher zustromender Erscheinungen unumstossliche
Gewissheit. Fihren uns die Locrer zu den Lelegern, so
schliessen sich diesen bald die Karer, Aetoler, Pelasger,
Kaukoner, Arkader, Epeier, Minyer, Teleboer an, und bei
allen tritt das Mutterrecht und die darauf beruhende Ge-
siltung in einer grossen Mannigfaltigkeit einzelner Ziige
hervor. Die Erscheinung weiblicher Macht und Grosse,
deren Betrachtung schon bei den Alten Staunen erregte,
gibt jedem der einzelnen Volksgemilde, so eigenthiim-
lich auch im Uebrigen seine Firbung sein mag, doch
durchweg denselben Charakter alterthiimlicher Erhaben-
heit und einer von der hellenischen Kultur durchaus
verschiedenen Urspriinglichkeit. Wir erkennen den
Grundgedanken, dem das genealogische System der
Naupactien, Eoeen, Kataloge folgt, dem die Verbindung
unsterblicher Miitter mit sterblichen Viitern, die Her-
vorhebung des miitterlichen Gules, des mitterlichen
Namens, der Innigkeit des mitterlichen Geschwister-
thums entspringt, auf dem endlich die Benennung Mut-
terland, die grossere Heiligkeit weiblicher Opfer, vor-
nehmlich die Unsithnbarkeit des Muttermords beruht.
Hier, wo es sich nicht um die Angabe des Einzelnen,
sondern um die Hervorhebung umfassender Gesichts-
punkte handelt, muss die Bedeutung der mythischen
Tradition fiir unsere Untersuchung besonders betont
werden, Die vorzugsweise Verbindung des Mutterrechts
mit den iltesten Stimmen der griechischen Welt bringt
es mit sich, dass gerade jene erste Form der Ueber-
lieferung fir die Kenntniss der Gynaikokratie besondere
Wichtigkeit gewinnt, und ebenso lasst sich von vorne-
herein erwarten, dass die Stellung des Mutterrechts im
Mythus der hohen Bedeutung, welche dasselbe als Mit-
telpunkt einer ganzen Kultur im Leben behauptet, ent-
spreche. Um so dringender tritt die Frage an uns
heran, welche Bedeutung wir auf unserm Gebiele jener
Urform menschlicher Ueberlieferung beizulegen, wel-
chen Gebrauch wir von ihren Zeugnissen zu machen
berechtigt sind? Die Antwort hierauf soll durch die
Betrachtung eines einzelnen dem lycischen Sagenkreise
angehorenden Beispiels vorbereitet werden. Neben dem
vollig historischen Zeugnisse Herodots bietet die my-
'thische Konigsgeschichte einen Fall miitterlicher Erb-
'rechtsvermittlung dar. Nicht die Sohne Sarpedon’s,
'sondern Laodamia; die Tochter, ist erbberechtigt, und
ibertriigt das Reich aufl ihren Sobn, der die Oheime
ausschliesst. Eine Erziéhlung, die Eustath mittheilt,
gibt diesem Erbsystem einen symbolischen Ausdruck,
in welchem die Grundidee des Mutterrechts in ihrer
sinnlichen Geschlechtlichkeit zu erkenmen ist. Wiren
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uns nun die Zeugnisse Herodots und des Nicolaus ver-
loren, so wiirde die herrschende Betrachtungsweise die
Erzihlung des Eustath zuerst durch den Einwand zu
entkrifften suchen, dass ihre Echtheit sich durch
keine iltern oder wohl gar gleichzeitigen Quellen
darthun lasse; dann wirde ihre Rithselhafligkeit selbst
als Beweis der Erfindung durch irgend einen albernen
Mythographen geltend gemacht, und zuletzt diejenige
Thatsache, um welche sich der Mythus wie die Schale
um ibren Kern angesetzt hat, umgekehrt als aus dem
Mythus abstrahirt, mithin rickwiirts aus ihm gedichtet
dargestellt, und als werthloser Kehricht jenen un-
brauchbaren Notizen zugewiesen, deren tiglich wach-
sende Zahl den zerstorenden Fortschritt der sogenann-
ten kritischen Sichtung des uberlieferten Materials
bekundet. Die Vergleichung des mythischen mit .den
historischen Berichten stellt die ganze Verkehrtheit
dieses Verfahrens in ibr hellstes Licht. Bewahrheitet
durch die Probe gesclichtlich feststehender Thatsachen,
wird die mythische Tradition als echtes, von dem Ein-
fluss frei schaffender Phantasie durchaus unabhiingiges
Zeugniss der Urzeit anerkannt, Laodamia’s Vorzug vor
den Briidern fir sich allein schon als hinreichende Be-
glaubigung des lycischen Mutterrechts betrachtet wer-
den milssen. Es lasst sich kaum ein dem gynaikokra-
tischen System angehorender Zug entdecken, welchem
es an einer #hnlichen Wahrheitsprobe fehite, kann diese
aach nicht immer der Geschichte desselben Volks ent-
nommen werden. Ja selbst der Gesamtcharakter, den
die gynaikokratische Kultur triigt, entbebrt einer sol-
chen Parallele keineswegs: Beides die Folge der we-
nigstens theilweisen Erhaltung des Mutterrechts bis in
spite Zeiten. In mythischen und streng historischen
Traditionen begegnen uns die Besonderheiten desselben
Systems in tbereinstimmender Weise.

der dltesten Zeit und Erscheinungen sj

sehr neuer Perioden treten neben

raschen durch ihren Einklang und la
Zwischenriiume, die sie scheiden,

Welchen Einfluss dieser Parallelismus awi aie ganze
Betrachtungsweise der mythischen Tradition ausiiben
muss, wie er den Standpunkt, den die heutige For-
schung ihr gegeniiber einnimmt, unhaltbar macht, und
jener ohnehin so schwankenden Unterscheidung histo-
rischer und vorhistorischer Zeiten gerade fir den wich-
tigsten Theil der Geschichte, die Kenntniss der alten
Anschauungen und Zustinde, jede Berechtigung ent-
zieht, bedarf keiner weitern Darlegung. Die mythische
Ueberlieferung, so beantwortet sich nun die oben auf-
:geworfene Frage, erscheint als der getreue Ausdruck
des Lebensgesetzes jener Zeiten, in welchen die ge-

schichtliche Entwicklung der alten Welt ibre Grund-
lagen hat, als die Manifestation der urspriinglichen
Denkweise, als unmittelbare historische Offenbarung,
folglich als wahre, durch hohe Zuverlissigkeit ausge-
zeichnete Geschichtsquelle. Laodamia’s Vorzug vor
ihren Bridern fiibrt Eustath zu der Bemerkung, eine
solche Begiinstigung der Sdhne vor den Tochtern wi-
derspreche den hellenischen Anschauungen durchaus.
Diese Aeusserung verdient um so mehr Beachtung, je
janger die Quelle ist, in der wir ihr begegnen. Un-
hnlich den Vertretern der heutigen Kritik lasst sich
der gelehrte Byzanfiner durch das Anomale, das ihm
die Sage zu enthalten scheint, zu keiner Verdachti-
gung, noch weniger zu ciner Aenderung des Ueber-
lieferten verleiten. Diese prifungslose, gliubige Un-
terordnung unter die Tradition, oft als gedankenloses
Nachschreiben getadelt, bildet die beste Biirgschaft der
Zuverlassigkeit selbst spiter Berichte. Auf allen Ge-
bieten der Alterthumsforschung herrscht dieselbe Treue
und Genauigkeit in Festhaltung und Fortpflanzung der
Ueberlieferung, dieselbe Scheu, an die Reste der Vor-
welt frevelnde Hand anzulegen. Ihr verdanken wir die
Moglichkeit, die innere Anlage der iltesten Zeit mit
Sicherheit zu erkennen, und die Geschichte der mensch-
lichen Gedankenwelt bis in jene Anfinge zu verfolgen,
aus welchen die spitere Entwicklung hervorgegangen
ist. Je geringer der Hang zu Kritik und subjectiver
Combination, um so grosser die Zuverliissighkeil, um so
. ferner die Gefahr der Filschung. Fir das Mutterrecht
insbesondere bietet der Mythus noch eine weitere Biirg-
schaft der Echtheit dar. Der Gegensatz desselben zu
-den Ideen der spiitern Zeit ist ein so tiefer und durch-
greifender, dass unter der Herrschaft der letztern eine

Erdichtung gynaikokratischer Erscheinungen nicht statt-
finden konnte. Das System der Paternitit folgt einer
Anschauung, der das #ltere Recht als Rithsel erschien,
die mithin keinem einzigen Zuge des mutterrechtlichen
Systems Entstehung zu geben fihig war. Laodamia’s
Vorzugsrecht kann unter dem Einfluss der hellenischen
Ideen, denen es widerspricht, unmoglich erfunden wor-
den sein, und Gleiches gilt von den unzihligen Spuren
derselben Lebensform, die in die Urgeschichte aller
alten Volker, Athen und Rom, diese beiden entschie-
densten Vertreter der Paternitit, nicht ausgenommen,
verwoben sind. Jede Zeit folgt unbewusst, selbst in
ibren Dichtungen, den Gesetzen des eigenen Lebens.
Ja, so gross ist die Gewalt, welche die letztern aus-
iiben, dass sich der naturliche Hang, das Abweichende
friherer Zeit nach neuem Gepriige umzugestalten, stets
geltend achen wird. Die gynaikokratischen Traditio-

nen sind diesem Schicksal nicht entgangen. Wir werden
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zahlreichen Fillen begegnen, in welchen die Ricckwirkung
der spiitern Anschauungen auf die Reste der frahern und
die Folgen der Versuchung, das Unverstindliche durch
Verstindliches im Geschmacke der eigenen Kultur zu er-
selzen, in sehr merkwiirdigen Aeusserungen zu Tage
tritt. Alte Zuge werden durch neue verdriingt, die heh-
ren Gestalten der gynaikokratischen Vorwelt den Zeit-
genossen im Geiste ihres eigenen Daseins vorgefiihrt,
harte Aeusserungen in milderm Lichte dargestellt, mit
dem Rechte auch Gesinnung, Molive, Leidenschaft nach
dem jetzt herrschenden Standpunkte beurtheilt. Nicht
selten steht Neues und Altes unvermitielt neben ein-
ander; anderwiirts zeigt sich dasselbe Faktum, dieselbe
Person in der doppelten Auffassung der frithern und
der spitern Welt, dort schuldlos, hier verbrecherisch,
dort voll Erhabenheit und Wiirde, hier ein Gegenstand
des Abscheus, dann Ursache der Palinodie. In andern
Fillen weicht die Mutter dem Vater, die Schwester dem
Bruder, der nun statt jener oder wechselnd mit ihr in
die Sage eintritt, die weibliche Benennung der minn-
lichen, mit Einem Worte, die Consequenz der miitter-
lichen Auffassung den Forderungen der ausgebildeten
Paternitats-Theorie. Also weil entfernt im Geiste einer
iberwundenen, untergegangenen Kultur zu dichten, wird
die spitere Zeit vielmehr die Herrschal der eigenen
Ideen auf Thatsachen und Erscheinungen, die ihr fremnd-
urtig gegeniberstehen, zu erstrecken bestrebt sein.
Fir dic Echtheit aller mythischen Spuren des gynai-
kokratischen Weltalters liegt hierin die hdochste Ge-
wihr. Sie haben die Kraft vollkommen zuverlissiger
Beweise. In denjenigen Fillen, welche dem umgestal-
tenden Einfluss der Nachwelt sich nicht zu entziehen
vermochten, enthilt der Mythus eine Quelle noch rei-
cherer Belehrung. Da die Aenderungen viel hiufiger

aus unbewusstem Nachgeben an die Zeitideen, nur sel- |;

ten und ausnahmsweise aus bewusster Feindseligkeit
- gegen das Alte entspringen, so wird die Sage in ihren
Wandelungen der lebendige Ausdruck der Entwick-
lungsstufen des Volks, denen sie gleichen Schrittes zur
Seite geht, und fir den fihigen Beobachter das getreue
Spiegelbild aller Perioden des Lebens. Die Stellung,
welche die folgende Untersuchung der mythischen Tra-
dition gegeniiber einnimmt, wird jetzt, so hoffe ich,
ebenso klar als gerechifertigt erscheinen. Der Reich-
thum der Ergebnisse aber, zu welchen sie hinfihrt,
kann nur aus der Prifung des Einzelnen erkannt wer-
den. Unsere moderne historische Forschung, in ein-
seitiger Ausschliesslichkeit auf die Ermittlung der Er-
eignisse, Personlichkeiten, Zeilverhaltnisse gerichtet,
hat durch die Aufstelling des Gegensatzes zwischen
geschichllicher und mythischer Zeit und die ungebiihr-

liche Ausdehnung der letztern der Alterthumswissen-
schaft eine Bahn angewiesen, auf welcher tieferes und
zusammenhingendes Verstindniss nicht zu erlangen ist.
Wo immer wir mit der Geschichte in Berithrung tre-
ten, sind die Zustinde der Art, dass sie frithere Stu-
fen des Daseins voraussetzen: nirgends Anfang, iiberall
Fortsetzung, nirgends blosse Ursache, immer zugleich
schon Folge. Das wahrhaft wissenschaftliche Erkennen be-
steht nun nicht nur in der Beantwortung der Frage nach
dem Was? Seine Vollendung erhélt es erst dann, wenn
es das Woher? zu entdecken vermag, und damit das
Wohin? zu verbinden weiss. Zum Versiehen wird das
Wissen nur dann erhoben, wenn es Ursprung, Fort-
gang und Ende zu umfassen vermag. Der Anfang aller
Entwicklung aber liegt in dem Mythus. Jede tiefere
Erforschung des Alterthums wird daher unvermeidlich
zu ibm zuriickgefuhrt. Er ist es, der die Urspringe
in sich triigt, er allein, der sie zu enthillen vermag.
Die Urspriinge aber bedingen den spiitern Fortschritt, ge-
ben der Linie, die dieser befolgt, fir immer ihre Rich-
tung. Ohne Kenntniss der Urspriinge kann das historische
Wissen nie zu innerm Abschluss gelangen. Jene Tren-
_nung von Mythus und Geschichte, wohlbegriindet sofern
sie die Verschiedenheit der Ausdrucksweise des Gesche-
henen in der Ueberlieferung bezeichnen soll, hat also
gegenilber der Continuitit der menschlichen Entwick-
lung keine Bedeutung und keine Berechtigung. Sie
muss auf dem Gebiete unserer Forschung durchaus
aufgegeben werden, der ganze Erfolg der Untersuchung
héingt wesentlich hievon ab. Die Gestaltungen des Fa-
milienrechts in den bekanntern Zeiten des Alterthums
sind keine urspriinglichen Zustinde, vielmehr Folgen
vorausgegangener #lterer Lebensstufen. Fur sich allein
betrachtet, erscheinen sie nur in ihrer Wirklichkeit,
.jhrer Causalildt, sie sind isolirte Thatsachen,
k- aber hichstens Gegenstand des Wissens,
Prstindnisses. Das romische Paternitits - Sy-
Bt durch die Strenge, mit welcher es auftritt,
¢ frhheres, das bekidmpft und zuriickgedringt
werden soll, hin. Das hohe mit der Reinheit apol-
linischer Natur bekleidete Vaterthun in der Stadt
der mutterlosen Zeustochter Athene erscheint nicht
minder als die Spitze einer Entwicklung, deren erste
Stufen einer Welt ganz verschiedener Gedanken und
Zustinde angehort haben missen. Wie sollen wir
nun das Ende verstehen, wenn uns die Anfinge ein
Rithsel sind? Wo lassen sich aber diese erkennen?
Die Antwort ist' nicht zweifelhalt. In dem Mythus, dem
getreuen Bilde der iltesten Zeit; enlweder hier oder
nirgends. Das Bediirfniss des zusammenhingenden

Wissens hat nicht selten zu dem Versuche gefubrt,
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durch Gebilde philosophischer Spekulation der Sehn-
sucht nach Kenntniss der Urspriinge einige Befriedi-
Jgung zu gewihren, und die grossen Lucken, die das
System der Zeiten darbictet, mit den Schaltengestalten
eines abstrakten Verstandesspieles auszufiillen. Sonder-
barer Widerspruch, um der Dichtung willen den Mythus
verwerfen, und zugleich dem eigenen Utopien so ver-
trauensstark sich tberlassen! Die folgende Unter-
suchung wird alle Verlockungen dieser Art sorgsam
meiden. Behutsam, ja vielleicht zu iingstlich dem Fest-
lande nachsteuernd, allen Krimmungen und Buchten
des Ufers folgend, meidet sie die hohe See, ihre Ge-
fahren und Zufalle. Wo keine fritheren Erfahrungen
zu Gebote stehen, ist vor Allem das Einzelne zu prii-
fen. Nur der Reichthum des Details bietet die ndthigen
Vergleichungen, befihigt durch diese zur Unterschei-
dung des Wesentlichen von dem Zufilligen, des ge-
setzmissigen Allgemeinen von dem Lokalen; nur er
gibt die Mittel an die Hand, zu immer umfassendern
Gesichtspunkten emporzusteigen. Man hat es dem My-
thus zum Vorwurf gemacht, dass er dem beweglichen
Sande gleiche und nirgends festen Fuss zu fassen ge-
statte. Aber dieser Tadel trifft nicht die Sache, son-
dern die Behandlungsweise. Vielgestaltig und wech-
selnd in seiner iiussern Erscheinung, folgt der Mythus
dennoch bestimmten Gesetzen, und ist an sichern und
festen Resultaten nicht weniger reich als irgend eine
andere Quelle geschichtlicher Erkenntniss. Produkt

einer Kulturperiode, in welcher das Volkerleben noch '
nicht aus der Harmonie der Natur gewichen ist, theilt '
er mit dieser jene unbewusste Gesetlzmiissigkeit, welchc

den Werken [reier Reflexion stets fehlt. Uecberall Sy-
stem, iberall Zusammenhang, in allen Einzelnheiten
Ausdruck eines grossen Grundgesetzes, das in dem
Reichthum seiner Manifestationen die hichste Gewihr
innerer Wahrheit und Naturnothwendigkeit besitzt.

Die gynaikokratische Kultur zeigt die Einheitlichkei [

vines herrschenden Gedankens in besonders hohen::
rade. Alle ihre Aeusserungen sind aus einem Gusse,:
iragen das Geprige einer in sich selbst abgeschlossenen
Entwicklungsstufe des menschlichen Geistes. Der Prin-
zipat des Mutterthums in der Familie kann als verein-.
zelte Erscheinung nicht gedacht werden. Eine Gesit-
tung, wie sie die Blithe des Hellenismus in sich

schliesst, ist mit ihm unvereinbar. Derselbe Gegensalz, f

der das Prinzip der Paternitiit und das des Mutterrechts
, beherrscht, muss nothwendig die ganze Lebensgestal-
tung, die jedes der beiden Systeme umgibt, durchdrin-
gen. Dic crste Beobachiung, in welcher sich diese
Folgerichligkeit der gynaikokratischen Gedankenwelt

bewihrt, liegt in dem Vorzng der linken vor der
Bachefen, Mutterrecht.

rechten Seite, Das Links gehort der weiblichen lei- -
denden, das Rechts der miinnlichen thitigen Naturpo-
tenz. Die Rolle, welche die linke Isishand in dem vor-
zugsweise dem Mutterrecht huldigenden Nillande spielt,
‘geniigt, um den hervorgehobenen Zusammenhang klar
zu machen. Andere Thatsachen stromen dann in gros-
ser Anzahl herbei, und sichern ihm seine ganze Wich-
tigkeit, Universalitat, Urspriinglichkeit und Unabhiingig-
keit von dem Einfluss philosophischer Spekulation. In
Sitten und Gebriuchen des birgerlichen und des kult-
lichen Lebens, in Eigenthiimlichkeiten der Kleidung wie
der Haartracht, nicht weniger in der Bedeutung ein-
zelner Ausdriicke wiederholt sich stets dieselbe Idee,
der major honos laevarum partium und ihre innere
Verbindung mit dem Mutterrecht.  Keinc geringere Be-
deutung hat cine zweile Aeusserung desselben Grund-
gesetzes, der Prinzipal der Nacht iber den aus ihrem
Mutterschoosse hervorgehenden Tag. Der gynaikokra-
tischen Welt wirde das entgegengesctzle Verhiltniss
vollig zuwiderlaufen. Schon dic Alten stellen den Vor-
zug der Nacht mit dem des Links und beide mit dem
Prinzipat des Multerthums auf cine Linic, und auch
hier zeigen uralte Sitten und Gebriuche, die Zeitrech-
nung nach Nachten, dic Wahl der Nachtzeit zum Kampfe,
zur Berathung, zuin Rechtsprechen, die Bevorzugung
des Dunkels bei kultlichen Uebungen, dass wir es nicht
mit abstrakten philosophischen Gedanken spiter Ent-
ttehung, sondern mit der Rcalitéit einer urspriinglichen
Lebensweise zu thun haben. Weitere Verfolgung decs-
sclben Gedankens lisst die kultliche Auszeichnung des
Mondes vor der Sonne, der empfangenden Erde vor
dem befruchtenden Mecre, der finstern Todesscite des
Naturlebens vor der lichten des Werdens, der Ver-
storbenen vor den Lebenden, der Trauer vor der
Freude als notMvendige Eigenthimlichkeit der vor-
zugsweise miitterlichen Weltperiode von ferne erken-
nen, und alle diese Zige erhalten im Laufe der Unter-
suchung immer neue Bewahrheitung und eine immer
tiefgehendere Bedeutung. Schon steht eine Gedanken-
welt vor uns, in deren Umgebung das Mutterrecht
nicht mehr als eine fremdartige, unbegreifliche Lebens-
form, vielmehr als homogene Erscheinung auftritt. Doch
bietet das Gemiilde der Liicken und dunkeln Stelen noch
gar manche dar. Aber es ist die eigenthimliche Kraft
jeder tiefer begriindeten Wahrnehmung, dass sie chnell
alles Verwandte in ihren Kreis zicht und von dem of- -
fener Darliegenden auch zu dem Verborgenen den Weg
zu finden weiss. Leise Fingerzeige der Allen sind
dann oft geniigend, neue Blicke zu eriolfnen. Die Aus-
zeichnung des Schwesterverhiiltnisses und dic der jing-
stcn Geburt bieten sich als belehrende Beispicle dar.
B



Beide gehioren dem Mutterprinzipe des Familienrechts,
beide sind geeignet, den Grundgedanken desselben in
neuen Verzweigungen nachzuweisen. Die Bedeutung
des Schwesterverhiltnisses wird eroffnet durch eine
Bemerkung des Tacitus iiber die germanische Auffas®
sung desselben, und eine entsprechende Mittheilung
des Plutarch iber romische Gebriuche beweist, dass
wir es auch hier nicht mit einer zufilligen, lokalen
Anschauung, sondern mit der Consequenz eines gene-
rellen Grundgedankens zu thun haben. Die Auszeich-
nung der Jingstgeburt hinwieder findet in Philostrats
Heroengeschichten, einem wenn auch spiten, doch fiir
die Aufklirung der iltesten Ideen hochst wichtigen
Werke, die allgemeinste Anerkennung. Beide Ziige
umgeben sich bald mit einer grossen Zahl einzelner
Beispiele, die, theils der mythischen Tradition, theils
geschichtlichen Zustinden alter oder noch lebender
Vilker entnommen, zugleich ihre Universalitit und ihre
Urspriinglichkeit beweisen. Welcher Seite des gynai-
kokratischen Gedankens die eine und die andere Er-
scheinung sich anschliesst, ist nicht schwer zu erken-
nen. Die Auszeichnung der Schwester vor dem Bruder
leiht jener der Tochter vor dem Sohne nur einen neuen
Ausdruck, die der Jingstgeburt kniipft die Fortdauer
des Lebens an denjenigen Zweig des Mutterstammes
an, der, weil zuletzt entstanden, auch zuletzt von dem
Tode erreicht werden wird. Brauch’ ich nun es
anzudeuten, welche neue Aufschlisse diese Wahr-
nehmungen vorbereiten 2 Wie die Beurtheilung des
Menschen nach den Gesetzen des Naturlebens, die zu
der Vorliebe fiir den Trieb des jingsten Friihlings
fihrt, mit dem lycischen Gleichniss von den Blittern
der Biume iibereinstimmt, wie sie uns das Mutterrecht
selbst als das Gesetz des stofflich-leiblichen, nicht des
geistigen hohern Lebens, die gynailgkratische Gedan-
kenwelt iberhaupt als den Ausfluss der miitterlich-tel-
lurischen, nicht der viterlich-uranischen Betrachtungs-
weise des menschlichen Daseins darstellt? Oder ist es
andererseits nothig, darauf aufmerksam zu machen, wie
viele Ausspriiche der Alten,. wie viele Erscheinungen
gynaikokratischer Staaten durch den von Tacitus mit-
getheilten germanischen Gedanken von der weitergrei-
fenden Wirkung des in der Schwester liegenden Fa-
milienverbandes dem Verstindniss eroffnet und zur
Verwendung fir den Ausbau unsers Werkes geschickt
gemacht werden? Die grossere Liebe zu der Schwe-
ster fihrt uns in eine der wirdigsten Seiten des auf
den miitterlichen Prinzipat gegriindeten Daseins ein.
Haben wir zuérst die rechtliche Seite der Gynaiko-
kratie hervorgehoben, so treten wir jetzt mit ihrer
moralischen Bedeutung in Berithrung. Hat uns jene
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dirch den Gegensatz zu dem, was wir als das natiir-
liche Familienrecht zu betrachten gewohnt sind, iiber-
rascht und durch ihre anfingliche Unbegreiflichkeit ge-
quilt, so findet dagegen diese in einem keiner Zeit
fremden natiirlichen Gefiihle einen Anklang, der ihr
das Verstindniss gleichsam von selbst entgegentriigt.
Auf den tiefsten, diistersten Stufen des menschlichen
Daseins bildet die Liebe, welche die Mutter mit den
Geburten ihres Leibes verbindet,  den Lichtpunkt des
Lebens, die einzige Erhellung der moralischen Finster-
niss, die einzige Wonne inmitten des tiefen Elends.
Beobachtung noch lebender Vilker anderer Welltheile
hat dadurch, dass sie diese Thalsache von Neuem
zum Bewusstsein brachte, auch die Bedecutung jener
mythischen Traditionen, welche die ersten gilomaroges
nennen und ihre Erstheinung als einen wichtigen
Wendepunkt der menschlichen Gesittung hervorheben,
in ibr richtiges Licht gestelit.  Die innige Verbin-
dung des Kindes mit dem Vater, die Aufopferung
des Sohnes fiir seinen Erzeuger verlangt einen weit
hohern Grad moralischer Entwicklung als die Mutter-
liebe, diese geheimnissvolle Macht, welche alle Wescn
der irdischen Schopfung gleichmiissig durchdringt. Spa-
ter als sie kommt jene zur Geltung, spiter zeigt sic
ihre Kraft. Dasjenige Verhiltniss, an welchem die
Menschheit zuerst zur Gesittung emporwiichst, das der
Entwicklung jeder Tugend, der Ausbildung jeder ed-
lern Seite des Daseins zum Ausgangspunkt dient, ist
der Zauber des Mutterthums, der inmitten eines ge-
walterfiillten Lebens als das gottliche Prinzip der Licbe,
der Einigung, des Friedens wirksam wird. In der
Pflege der Leibesfrucht lernt das Weib frither als der
Mann seine liebende Sorge iiber die Grenzen des eige

nen Ich auf andere Wesen erstrecken und alle Erfin-
dungsgabe, die sein Geist besitzt, auf die Erhaltung
und Verschonerung des fremden Daseins richten. Yon
ihm geht jetzt jede Erhebung der Gesittung aus, von
ihm jede Wohlthat im Leben, jede Hingebung, jede
Pflege urd jede Todtenklage. Vielfillig ist der Aus-
druck, <en diese Idee in Mythus und Geschichte ge-
funden hat. Ihr entspricht es, wenn der Kreter den
hochsten Grad der Liebe zu seinem Geburtslande in
dem Worte Mutterland niederlegt, wenn die Gemein-
samkeit des Mutterschoosses als das innigste Band, als
das wahre, urspringlich alleinige Geschwisterverhiltniss
hervorgehoben wird, wenn der Mutter beizustehen, sie
zu schiijzen, sie zu richen als die heiligste Pflicht er-
scheint, ibr Leben zu bedrohen aber auch dann alle
Hoffnung auf Siihne verscherzt, wenn die That im.
Dienste des verletzten Vaterthums geschehen ist. ‘Was
soll ich mich in weilere Einzelnheiten verlieren?{f,Ge'
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nigen doch diese, ym fir die moralische Anlage jener
Kultur, welcher das Mutterrecht angehort, unsere Theil-
nahme zu erregen. Wie bedeutsam erscheinen jelzt
alle jene Beispiele, in welchen die Treue durch Mit-
ter, durch Schwestern gesichert wird, in welchen Ge-
fahr oder Verlust der Schwestern zur Uebernahme
grosser Mihsale begeistert, in denen endlich Schwe-
sternpaare eine ganz typisch-allgemeine Stellung ein-
nehmen. Aber nicht nur inniger, auch allgemeiner und
weitere Kreise umfassend ist die aus dem Mutlerthum
stammende Liebe. Tac*us, der diesen Gedanken in
- Beschriinkung auf das Schwesterverhiltniss bei den
Germanen andeutet, mag die gagze Bedeutung, die ihm
zukommt, und den weiten Umfang, in dem er geschicht-
lich sich bewahrheitet, kaum iiberblickt haben. Wie in
dem viterlichen Prinzip die Beschriankung, so liegt in
dem mitterlichen das der Allgemeinheit; wie jenes die
Einschrinkung auf engere Kreise mit sich bringt, so
kennt dieses keine Schranken, so wenig als das Na-
turleben. Aus dem gebirenden Muiterthum stammt die
allgemeine Briderlichkeit aller Menschen, deren Be-
wussisein und Anerkennung mit der Ausbildung der
_ Paternitéit untergeht. Die auf das Valerrecht gegriin-
dete Familie schlicsst sich zu einem individuellen Or-
ganismus ab, die mutterrechtliche dagegen trigt jenen
typisch-aligemeinen Charakier, mit dem alle Entwick-
wicklung beginnt, und der das stoffliche Leben vor dem
hohern geistigen auszeichnet. Der Erdmutter Demeter
sterbliches Bild, wird jedes Weibes Schooss den Ge-
burten des andern Geschwister schenken, das Heimath-
land nur Briider und Schwestern kennen, und diess so
lange, bis mit der Ausbildung der Paternitit die Ein-
heitlichkeit der Masse aufgelost und das Ununterschie-
dene durch das Prinzip der Gliederung iberwunden
wird. In den Mutterstaaten hat diese Seite des Mut-
terprinzips vielfiltigen Ausdruck, ja selbst rechtlich
formulirte Anerkennung gefunden. Auf ihr ruhi jenes
Prinzip allgemeiner Freiheit und Gleiclheit, daw wir als
einen Grundzug im Leben gynaikokratischer Vofker of-
ter finden werden, auf ihr die Philoxenie und entschie-
dene Abneigung gegen beengende Schranken jeder Art,
auf ihr die umfassende Bedeutung gewisser Begriffe,
die wie das romische paricidium erst spiler den na-
tirlich-allgemeinen Sinn mit dem individuell-beschriink-
ten verlauschten, auf ihr endlich das besondere Lob
der verwandtschafllichen Gesinnung, und einer ovumé-
Jex, die, keine Grenzen kennend, ‘alle Glieder des
Volkes gleichmiissig umfasst. Abwesenheit innerer Zwie-
wracht, Abneigung gegen Unfrieden wird gynaikokrati-
schen Staaten besonders nachgerihmt. Jene grossen
Panegyrien, an welchen alle Theile des Volks sich im
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Gefdhle der Briderlichkeit und des gemeinsamen Volks-

thums freuen, sind bei ihnen am frithesten zur Uebung

geworden, am schonsten entwickelt. Besondere Straf-

barkeit korperlicher Schidigung des Mitmenschen, ja

der ganzen Thierwelt tritt nicht weniger charakte-

ristisch hervor, und in Sitten, wie jener der Romerin-

nen, nicht fir die eigenen, sondern fir der Schwester

Kinder zu der grossen Mutter zu flehen, fiir sie den

Gatten zu fordern, in jener der Perser, stets nur fir -
das ganze Volk zu der Gottheit zu beten, der Karer,

allen Tugenden die der cvunddee fiir Verwandte vorzu-

ziehen, findet jene innere Anlage des Mutterprinzips

ihre schonste Uebertragung in die Wirklichkeit des Le-

bens. Ein Zug milder Humanitit, den man selbst in
dem Gesichtsausdriick der i#gyptischen Bildwerke her-

vortreten sieht, durchdringt die Gesittung der gynai-

kokratischen Welt, und leiht ibr ein Geprige, in wel-

chem Alles, was die Muttergesinnung Segensreiches in

sich trigt, wieder zu erkennen ist. Im Lichte saturni-

scher Harmlosigkeit erscheint uns jenes iiltere Men-

schengeschlecht, das in der Unterordnung seines ganzen

Daseins unter das Gesetz der Miitterlichkeit der Nach- .
welt die Hauptziige zu dem Gemilde des silbernen
Menschenalters lieferte. Wie verstindlich wird uns
nun in Hesiods Schilderung die ausschliessliche Her-
vorhebung der Mutter, ibrer nie unterbrochenen sorg-
samen: Pflege und der ewigen Unmiindigkeit des Sohnes,
der mebr leiblich als geistig heranwachsend, der Ruhe
und Fiille, die das Ackerbauleben bietet, bis in sein
hohes Alter an der Mutter Hand sich freut; wie ent-
spricht sie jenen Gemilden eines spiiter untergegange-
nen Gliicks, dem die Herrschaft des Mutterthums stets
zum Mittelpunkt dient, wie sehr jenen dolaiz ¢iia
yvvaux@y, mit welchen auch jeder Friede von der Erde
verschwand. Die Geschichtlichkeit des Mythus findet
hier eine iibefraschende Bewahrheitung. Alle Freiheit
der Phantasie, alle Fille poetischer Ausschmiickung,
mit welcher die Erinnerung sich stets umgibt, haben
den historischen ‘Kern der Tradition nicht unkenntlich
zu machen, noch den Hauptzug des frithern Daseins
und dessen Bedeutung fir das Leben in Schatten zu
stellen vermocht.

Es moge mir gestaitet sein, auf diesem Punkte der
Untersuchung einen Augenblick auszuruhen, und die
Fortsetzung meiner Ideenentwicklung durch einige all-
gemeinere Betrachtungen zu unterbrechen. Die con-
sequente Verfolgung des gynaikokratischen Grundge-
dankens hat uns das Verstindniss einer grossen Zahl

.einzelner Erscheinungen und Nachrichten eroffnet. Riith- -

selhaft in ihrer Isolirung, erhalten sie, wenn verbun-

den, den Charakter innerer Nothwendigkeit. Die Er-
’#
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reichung eines solchen Resultates hingt hauptsiichlich
von Einet Vorbedingung ab. Sie verlangt die Fihig-
keit des Forschers, den Ideen seiner Zeit, den An-
schauungen, mit welchen diese seinen Geist erfallen,
ginzlich zu entsagen, und sich in den Mittelpunkt einer
durchaus verschiedenen Gedankenwelt zu versetzen.
Obne solche Selbstentiusserung ist auf dem Gebiete
der Alterthumsforschung ein wahrer Erfolg undenkbar.
Wer die Anschauungen spiterer Geschlechter zu sei-
nem Ausgangspunkte wihlt, wird durch sie von dem
Verstindniss fritherer immer mehr abgelenkt. Die Kluft
erweitert sich, die Widerspriiche wachsen; wenn dann
alle Mittel der Erklirung erschopft scheinen, bietet
sich Verdachtigung und Anzweifelung, am Ende ent-
schiedene Negation als das sicherste Mittel dar, den
gordischen Knoten zu lésen. Darin liegt der Grund,
waram alle Forschung, alle Krilik unserer Tage so
wenig grosse und dauernde Resultate zu schaffen ver-
mag. Die wahre Krilik ruht nur in der Sache selbst,
sie kennt keinen andern Maassstab als das objective
Gesetz, kein anderes Ziel als das Verstindniss des
Fremdartigen, keine andere Probe als die Zahl der
durch ihre Grundanschauung erklirten Phinomene. Wo
es der Verdrehungen, Anzweifelungen, Negationen be-
darf, da wird die Filschung stets auf Seite .des For-
schers, nicht auf jener der Quellen und Ueberlieferun-
gen,- auf welche Unverstand, Leichtsinn, eitle Selbst-
vergbtlerung so gerne die eigene Schuld abwilzen, zu
suchen sein. Jedem ernsthaflen Forscher muss der
Gedanke slels geggnwirtig bleiben, dass die Welt, mit

der er sich beschifligt, von derjenigen, in deren Geist !

er lebt und webt, unendlich verschieden, seine Kennt-
niss bei der grdssten Ausdehnung immer beschrinkt;
seine eigene Lebenserfahrung zudem meist unreif, im-
mer auf die Beobachtung einer unmerklichen Zeitspanne
gegriindet, das Material aber, das ihm zu Gebote steht,
ein Haufe einzelner Triimmer und Fragmente ‘ist, die
gar oft, von der einen Seite betrachtet, unecht er-
scheinen , spiter dagegen, in die richtige Verbindung
gebracht, das frithere voreilige Urtheil zu Schanden
machen. Vom Standpunkt des romischen Vaterrechts
ist die Erscheinung der Sabinerinnen inmitten der kam-
pfenden Schlachtlinien ebenso unerklirlich, als die von
Plutarch ohne Zweifel aus Varro geschopfte, echt gy-
naikokratische Beslimmung des sabinischen Verlrags.
Verbunden mit ganz shnlichen Berichten iber gleiche
Ereignisse bei alten sowohl als noch lebenden Vilkern
ciner tiefern Kulturstufe und angeschlossen an die
Grundidee, auf welcher das Mutterrecht ruht, verliert
sie dagegen alle Rathselhaftigkeit und tritt aus der Re-
gion poetischer Erfindung, in welche sie das von den

Zustiinden und Sitten der heutigen Welt geleitete Ur-
theil vorschnell verwiesen, zuriick in das Gebiet ge-
schichtlicher Wirklichkeit, auf welchem sie nun als
eine ganz nattrliche Folge der Hoheit, Unverletzlich-
keit und religiosen Weihe des Mutterthums ibr Recht
behauptet. Wenn in dem hannibalischen Bindniss mit
den Galliern der Entscheid der Streitigkeiten den gal-
lischen Matronen anvertraut wird, wenn in so vielen
Traditionen der mythischen Vorzeit Frauen entweder
einzeln oder zu Collegien vereint, bald allein, bald
neben den Mannern richtend aufireten, in Volks-Ver-
sammlungen stimmen, streitenden Schlachtlinien Halt
gebieten, den Frieden. vermilteln, seine Bedingun-
gen festsetzen, und fir des Landes Rettung bald

bringen: Wer wird dann mit dem Argument der Un-
wahrscheinlichkeit, des Widerspruches gegen alles sonst
Bekannte, der Unvereinbarkeit mit den Geselzen der
menschlichen Natur, wie sie uns heute erscheinen, zu
gkampfen wagen, oder selbst den dichterischen Glanz,
der jene Erinnerungen aus der Urzeit umstrahlt, gegen
ibre historische Anerkennung zu’ Hilfe rufen? Das
+hiesse der Gegenwart die Vorzeit aufopfern, eder, um
mif Simonides zu reden, nach Docht und Lampe die
Welt umgestalten; es hiesse wider Jahrtausende streiten
und die Geschichte zum Spielball der Meinungen, der
unreifen Friichte eingebildeter Weisheit, zur Puppe der
Tagesideen erniedrigen. Unwahrscheinlichkeit wird
eingewendet: aber mit den Zeiten wechseln dic Proba-
bilititen; was mit dem Geiste einer Kulturstufe unver-
einbar ist, entspricht dem der andern; was dort un-
wahrscheinlich, gewinnt hier Wahrscheinlichkeit. Wi-
derspruch gegen alles Bekannte: aber subjective
| Erfahrung und subjective Denkgesetze haben auf ge-
ischichtlichem Gebiete ebensowenig Berechtigung, als
die Zuriickfihrung aller Dinge auf die engen Propor-
tionen einer beschrinkten Partikulareinsicht jemals zu-
gestanden werden kann. Ist es nothig, Denen, die den
dichterischen Schimmer der Urzeit gegen uns anrufen,
noch besonders zu antworten? Wer ihn liugnen wollte,
wiirde durch die alte, wiirde selbst durch die neuere
Poesie, welche ihre schonsten und erschutterndsten
Stoffe eben jener Vorwelt entlehnt, sogleich zur Stille
verweisen. Gewiss, als hitten Poesie und Plastik um
den Preis der Erfindung gewetteifert, besitzt alles Alte,
die Urzeit zumal, in hohem Grade die Kraft, der Seele
des Betrachters Schwingen zu leihen und ‘seine Ge-
danken weit iber die Alltaglichkeit emporzuheben.

Sache, bildet einen Bestandtheil ihres Wesens, und is
desshalb vielmehr selbst Gegenstand der Nachforscbdng

die leibliche Blithe, bald das Leben als Opfer dar-

Aber diese Eigenschaft ruht in der Beschaffenheit der,
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als Mittel der Anfechtung. Die gynaikokratische Welt-
periode ist in der That die Poesie der Geschichte. ‘Sie
wird diess durch die Erhabenheit, die heroische Grosse,
selbst durch die Schonheit, zu der sie das Weib er-
hebt, durch die Beforderung der Tapferkeit und ritter-
lichen Gesinnung unter den Minnern, durch die Be-
deutung, welche sie der weiblichen Liebe leiht, durch
die Zucht und Keuschheit, die sie von dem Jingling
fordert: ein Verein von Eigenschaften, der dem Alter-
thum in demselben Lichte erschien, in welchem unserer
Zeit die ritterliche Erhabenheit der germanischen Welt
sich darstellt. Wie wir, so fragen die Alten, wo sind
Jjene Frauen, deren untadelige Schonheit, deren Keusch-
heit und hohe Gesinnung selbst der Unsterblichen Liebe
zu erwecken vermochte, hingekommen? Wo die Heroi-
" nen, deren Lob Hesiodos, der Dichter der Gynaiko-
kralie, besang? Wo die weiblichen Volksvereine, mit
welchen Dike vertraulich sich zu unterhalten liebte?
Wo aber auch jene Helden ohne Furcht und ohne Ta-
del, die, wie der lycische Bellerophon, ritterliche
Grosse mit tadellosem Leben, Tapferkeit mit freiwilli-
ger Anerkennung der weiblichen Macht verbanden ?
. Mle kriegerischen Volker, bemerkt Aristoteles, ge-
horchten dem Weibe, und die Betrachtung spiterer

Weitalter lehrt das Gleiche: der Gefahr trotzen, jeg-

licnes Abenteuer suchen und der Schonbeit dienen, ist

ungebrochener Jugendfillle stets vereinigte Tugend.

“ichlung, ja Dichtung wird diess Alles im Lichte der

ireutigen Zustinde. Aber die hochste Dichtung, schwung-

reicher und erschiitternder als alle Phantasie, ist die

. Wirklichkeit der Geschichte. Grossere Schicksale sind
iiber das Menschengeschlecht dahingegangen, als un-

scre Einbildungskraft zu ersinnen vermag. Das gynai-

- kokratische Weltalter mit seinen Gestalten, Thaten,
Erschitterengen ist der Dichtung gebildeter, aber
schwichlicher Zeiten unerrcichbar. Vergessen wir es

nie: mit der Kraft zur That ermattet auch der Flug

des Geistes, und die beginnende Fiulniss offenbart sich

stets auf allen Gebieten des Lebens zu gleicher Zeit.

Die Grundsitze, nach denen ich verfahre, die Mit-

tel, mit welchen ich einem bisher als dichterisches

Schattenreich behandelten Gebiete Aufschlisse wber dic

frihesten Formen des menschlichen Daseins abzuge-

gewinnen suche, haben durch die letzten Bemerkungen,

so hoffe ich, neues Licht erhalten.

die unterbrochene Darstellung der gynaikokratischen

Gedankenwelt wieder auf, nicht um mich in den viel-

faltigen, stets iiberraschenden Einzelnheiten ihrer in-

vern Anlage zu verlieren, vielmehr um sogleich der

wichligsten Erscheinung, derjenigen, in welcher alle

tibrigen ihren Abschluss und ihre Begriindung finden,

Ich nehme nun

ungetheilte Aufmerksamkeit zuzuwenden. Die religiose
Grundlage der Gynaikokratie zeigt uns das Mutterrecht
in seiner wiirdigsten Gestalt, bringt es mit den hoch-
sten Seiten des Lebens in Verhindung und eroffnet
einen tiefen Blick in die Hoheit jener Vorzeit, welche

-der Hellenismus nur an Glanz der Erscheinung, nicht

an Tiefe und Wirde der Auffassung zu iibertreffen
vermochte. Hier noch mehr als bisher fiihle ich den
gewalligen Gegensatz, der meine Betrachlungsweise
des Alterthums von den Ideen der heutigen Zeit und
der durch sie - geleiteten modernen Geschichtsforschung
scheidet. Der Religion einen.tiefgehenden Einfluss auf
das Volkerlebeh einrdumen, ihr nnter den schopferi-
schen, das ganze Dasein gestaltenden Kriften den er-
sten Platz zuerkennen, in ihren Ideen Aufschluss iiber
die dunkelsten Seiien der alten Gedankenwelt suchen,
erscheint als unheimliche Vorliebe fir theokratische
Anschauungen, als Merkmal eines unfahigen, befange-
nen, vorurtheilsvollen Geistes, als beklagenswerther
‘Riickfall in die tiefe Nacht einer diistern Zeit. Alle
diese Anklagen habe ich schon erfahren, und noch
immer beherrscht mich derselbe Geist der Reaktion,
noch immer ziehe ich es vor, auf dem Gebiete des
Alterthums antik als modern, in seiner Erforschung
wahr als den Tagesmeinungen gefillig zu sein, und
um das Almosen ihres Beifalls zu betteln. Es gibt nur
einen einzigen michtigen Hebel aller Civilisation, die
Religion. Jede Hebung, jede Senkung des mensch-
lichen Dascins entspringt aus einer Bewegung, die auf
diesem hichsten Gebiete ihren Ursprung nimmt. Ohne
sie ist keine Seite des alten Lebens verstindlich, die
friiheste Zeit zumal ein undurchdringliches Riithsel.
Durch und durch vom Glauben beherrscht, kniipft die-
ses Geschlecht jede Fgrm des Daseins, jede geschicht-
liche Tradition an den kultlichen Grundgedanken an,
sieht jedes Ereigniss nur in religiosem Lichte, und
identificirt sich au¥ das vollkommenste seiner Gotter- -
welt. Dass die gynaikokratische Kultur vorzugsweise
dieses hieratische Gepriige tragen muss, dafiir birgt
die innere Anlage der weiblichen Natur, jenes tiefe,
ahnungsreiche Gottesbewusstsein, das, mit dem Gefiihl
der Liebe sich verschmelzend, der Frau, zumal der
Mutter eine in den wildesten Zeiten am michtigsten
wirkende religiocse Weihe leiht. Die Erhebung des
Weibes iiber den Mann erregt dadurch vorziglich unser
Staunen, dass sie dem physischen Kraftverhiltniss der
Geschlechter widerspricht. Dem Stirkern iiberligfert
das Gesetz der Natur den Scepter der Macht. Wird
er ihm von schwiichern Hinden entirissen, so miissen
andere Seiten der menschlichen Natur thitig gewesen
sein, tiefere Gewalten ihren Einfluss geltend gemacht
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haben. Es bedarf kaum der Nachhilfe alter Zeugnisse,
um diejenige Macht, welche diesen Sieg vorzugsweise
errang, zum Bewusstsein zu bringen. Zu allen Zeiten
hat das Weib durch die Richtung seines Geistes auf
das Uebernatiirliche , Gottliche, der Gesetzmissigkeit
sich Entziehende, Wunderbare den grossten Einfluss
auf das minnliche Geschlecht, die Bildung und Gesit-
tung der Volker ausgeiibt. Die besondere Anlage der
Frauen zur edcé8eia, ihren vorzugswéisen Beruf zur
Plege der Gottesfurcht macht Pythagoras zum Aus-
gangspunkt seiner Anrede an die Crotoniatinnen, und
nach Plato hebt es Strabo in einem beachtenswerthen
Ausspruche hervor, dass von jeher alle dewocidasporia
von dem weiblichen Geschlecht iber die Minnerwelt
verbreitet, mit dem Glauben jeder Aberglaube von ihm
gepflegt, geniihrt, befestigt worden sei. Geschichtliche
Erscheinungen aller Zeiten und Volker bestitigen die
Richtigkeit dieser Beobachtung. Wie 'ie erste Offen-
barung in so vielen Fillen Frauen anvertraut worden
ist, so haben an der Verbreitung der meisten Religio-
nen Frauen den thitigsten, oft kriegerischen, manch-
mal durch die Macht der sinnlichen Reize geforderten
Antheil genommen. Aelter als die minnliche ist die
weibliche Prophetie, ausdauernder in der Treue der
Bewahrung, »steifer im Glauben« die weibliche Seele;

die Frau, wenn auch schwicher als der Mann, dennoch |,

fahig, zu Zeiten .sich weit iber ihn emporzuschwingen.

conservativer insbesondere auf kultlichem Gebiet un(.

in der Wahrung des Ceremoniells. Ueberall offenbart

sich der Hang des Weibes zur steten Eweiterung sei-: 3

hochsten Gesetzes verleiht. Der Phaiakenkonigin Arete
fast gottihnliche Verehrung und die Heilighaltung ihres
Wortes wird schon von Eustath als poelisthe Aus-
schmiickung eines ganz dem Gebiete der DicAtung zu-
gewiesenen Zaubermiihrchens betrachtet: und” dennoch
bildet’ sie keine vereinzelte Erscheinung, vielmehr den
vollendeten Ausdruck wer ganz auf kultlichbr Grund-
lage ruhenden Gynaikokratie mit allen Segnungen und
aller Schonheit, die sie dem Volksdasein mitzutheilen
vermochte. Die innige Verbindung der Gynaikokratie
mit dem Religions-Charakter des Weibes offenbart sich
in vielen einzelnen Erscheinungen. Auf cine der wich-
tigsten fihrt uns die locrische Bestimmung, wonach
kein Knabe, sondern nur ein Midchen die kultliche
Verrichtung der Phialephorie versehen kann. Polybius
nennt diese Sitte unter den Beweisen des epizephyri-
schen Mutterrechts, anerkennt mithin den Zusammen-
hang derselben mit der gynaikokratischen Grundidee.
Das locrische Midchenopfer zur Sihne fiir Aias’ Fre-
vel bestahgt den Zusammenhang und zeigt zugleich,
welche Ideenverbindung die aligemeine Sacralbestim-
mung, dass alle weiblichen Opfer der Gottheit genehmer
seien, ihren Ursprung verdankt. Die Verfolgung die-
ses Gesichtspunktes fithrt uns zu derjenigen Seite der
Gynaikokratie, durch welche das Mutterrecht zugleich
seine tiefste Begrindung und seine grosste Bedeutung
| erhalt. -Zuriickgefithrt auf Demeters Vorbild wird die
rdische Multer zugleich der tellurischen Urmutter sterb-
} Jdiche Stellvertreterin, ihre Priesterin und als Hierophan-
tin mit der Verwallung ihres Mysteriums betraut. Alle

nes religidsen Einflusses, und jene Begierde nach Be< "diese Erscheinungen sind aus einem Guss und nichts

kehrung, welche in dem Gefiihl der Sc.. édche und in
dem Stolze der Unterjochung des Stirkern einen mich-

tigen Antrieb besitzt. Mit solchen Kriflen ausgestattet,
vermag das schwiichere Geschlecht den Kampf mit dem .

stirkern zu unternehmen und siegreich zu bestehen.
Der hohern physischen Kraft des Mannes setzt die
Frau den michtigen Einfluss ihrer religiosen Weihe,
‘dem Prinzip der Gewalt das des Friedens, biatiger

Feindschaft das der Versohnung, dem Hass die Liebe :

entgegen, und weiss so das durch kein Gesetz gebin-
digte wilde Dasein der ersten Zeit auf die Bahn jener
mildern und freundlichern Gesittung hiniiberzuleiten, in
deren Mittelpunkt sie nun als die Triigerin des hohern
Prinzips, als die Offenbarung des gottlichen Gebots
herrschend thront. Hierin wurzelt jene zauberartige
Gewalt der weiblichen Erscheinung, welche die wilde-
sten Leidenschaften entwaffnet, kimpfende Schlacht-
linien trennt, dem offenbarenden und rechtsverkiinden-
den Ausspruch der Frau Unverbriichlichkeit sichert,
und in allen Dingen seinem Willen das Ansehen des

"als verschiedene Aeusserungen derselben Kulturstufe.
' Yer Religions - Prinzipat des gebirenden Mutlerthums
‘ihrt zu dem entsprechenden des sterblichen Weibes,
)emeters ausschliessliche Verbindung mit Kore zu dem:
" nicht weniger ausschliesslichen Successions-Verhiltuiss '
i der Mutter und Tochter, endlich die innere Verbinc:ug
des Mysteriums mit den chthonisch-weiblichen Ku!ten
| zu der Hierophantie der Mutter welche hier ihre reli-
! giose Weihe zu dem hochsten Grade der Erhabeni.eit
f steigert. Yon diesem Gesichtspunkte aus eroffnet sich
cin neuer Blick in die wahre Natur jener Kulturstufe,
, welcher das miitterliche Vorrecht angehort. Wir er-
" kennen die innere Grosse der vorhellenischen Gesit-
tung, welche in der demetrischen Religion, ihrem My-
i sterium und ihrer zugleich kulllichen und civilen Gynai-
‘okratie einen von der spitern Entwicklung zuriickge-
irangten, vielfach verkiimmerten Keim der edelsten
" Anlage besass. Hergebrachte, seit langer Zeit mif
' sanonischem Ansehen bekleidele Auffassungen, wie
jene von der Rohheit der pelasgischen Welt, vor der

e as teema e o



" das Mysteriose Lildet das wahre Wesen jeder Religion,

_ gleichgeltenden- Gottheit Verkorperung leihen.

 det.
" historische Thatsache fiihrt.
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Unvereinbarkeit weiblicher Herrschaft mit kriftiger und
edler Volksart, insbesondere von der spiten Entwick-
lung des Mysteriosen in der Religion, werden von dem
Throne der Olympier gestossen, den ihnen wiederzu-
gewinnew eitle Hoffnung sein, diirfte. Die edelsten Er-
scheinungen der Geschichte auf die niedersten Molive
zuriickzufibren, bildet lange #&chon eine Lieblingsidee
unserer Alterthumsforschung. Wie konnte sie das Ge-
biet der Religion verschonen? Wie den hichsten Theil
derselbeny, die Richtung auf das Uebernatiirliche, Jen-
seitige , Mystische in seinem Zusammenhang mit den
tiefsten Bediirfnissen der menschlichen Seele anerken-
nen? Nur Filschung und Betrug einiger selbstsiich-
tiger Liigenpropheten vermochte in ihren Augen den
durchsichtig klaren Himmel der hellenischen Geisteswelt
mit solch’ diisterm Gewdlke zu verdunkeln, nur die
Zeit des Verfalls auf solche .Abwege zu fithren. Aber

und wo immer das Weib ayf dem Gebiete des Kultus
und dem des Lebens an der Spitze steht, wird es ge-
rade das Myteriose mit Yorliebe pflegen. Dafiir biirgt
seine Naturanlage, die das Sinnliche und das Ueber-
sinnliche stets unlosbar verbindet; dafiir seine enge
YVerwandtschaft mit dem Naturleben und dem Stoffe,
dessen ewiger Tod in ihm zuerst das Bediirfniss eines
trostenden Gedankens und durch den tiefern Schmerz
auch die hohere Hoffnung erweckt; dafiir insbesondere
das Gesetz des demetrischen Mutterthums, das sich ihm
in den Verwandlungci des Saatkorns offenbart, und
durch das Wechselverhaltuiss von Tod und Leben den
Untergang als die Vorbedingung hohcrer Wiedergeburt,
als die Verwirklichung der éntxipoig 3¢ zederys dar-
stellt. Was so aus der Natur des Mutterthums sich
gleichsam von selbst ergibt, wird durch die Geschichte
vollkommen bestitigt. Wo immer die Gynaikokratie
uns begegnet, verbindet sich mit ihr das Mysterium der
chthonischen Religion, mag diese an Demeters Namen
sich anknilpfen, oder dem Mutterthum in einer andern
Sehr
deutlich tritt die Zusammengehorigkeit beider Erschei-
nungen in dem Leben des lycischen und epizephyri-
schen Volkes hervor: zweier Slimme, deren ausnahms-
weise langes Festhalten an dem Mutterrecht gerade in
der reichen Entwicklung des Mysteriums, wie sie bei
ihnen in hochst beachtenswerthen, noch nie verstande-
nen Aeusserungen sich kundgibt, seine Erklirung fin-
Vollkommen sicher ist der Schluss, zu dem diese
Kann nimlich die Ur-
Spriinglichkeit des Mutterrechts und dessen Verbin-
dug mit einer dltern Kulturstufe nicht geliugnet
werden, so muss Gleiches auch fir das Mysterium

gelten, denn beide Erscheinungen bilden nur zwet ver-
schiedene Seiten derselben Gesittung, sie sind stets
verbundene Zwillingsgeschwister. Um so sicherer ist

.dieses Ergebniss, als nicht verkannt werden kann, dass

von den beiden genannten Aeusserungen der Gynaiko-
kratie, der clvilen und der religiosen, die letztere der
erstern zur Grundlage dient. Die kultlichen Vorstel-
lungen sind das Urspriingliche, die biirgerlichen Lebens-
formen Folge und Ausdruck. Aus Kore's Verbinduny
mit Demeter ist der Vorzug der Multer vor dem Vater,
der Tochter vor dem Sohne hervorgegangen, nicht
umgekehrt jene aus diesem abstrahirl. Oder, um mei-
nen Ausdruck noch getreuer den Vorstellungen des
Alterthums anzupassen: von den beiden Bedeutungen
der miitterlichen xzzfg ist die kultlich - mysteriose die
urspriingliche, vorherrschende; die civile, rechtliche die
Consequenz. In ganz sinnlich - natiirlicher Auffassung
erscheint das »eibliche sporium zuerst als Darstellung
des demetrischen Mysteriums sowohl in seiner tiefern
physischen als in seiner hiohern jenseitigen Geltung,
folgeweise aber als Ausdruck des Mutterrechts in sei-
ner civilen Gestaltung, wie wir es in dem lycischen
Sarpedon - Mythus gefunden haben. Widerlegt ist nun
jene Behauptung der Neuern, als eigne  alles Myste-
ribse den Zeiten des Verfalls und einer spitern Ent-
artung des Hellenismus. Die Geschichte nimmt das ge-
rade entgegengesetzte Verhiltniss an: das miltterliche
Mysterium ist das Alte, der Hellenismus eine spitere
Stufe der religiosen Entwicklung; nicht jenes, sondern
dieser erscheint im Lichte der Entartung und einer re-
ligiosen Verflachung, welche dem Diesseits das Jen-
seits, der Klstheit der Form das mysteriose Dunkel
der hohern Hoffnung aufopfert. Haben wir oben das
gynaikokratische Zeitalter als die Poesie der Geschichte
bezeichnet, so konnen wir mit diesem Lobe jetzt ein
zweites, doch innerlich eng verwandles verbinden: es
ist zugleich vorzugsweise die Periode religioser Ver-
tiefung und Abnung, vorzugsweise die der evoéfesc,
descidaluoria, cwpgooivy, edvoula: Eigenschaften, dic
insgesamt der gleichen Quelle entspringend, von den
Alten mit bemerkenswerther Uebereinstimmung sémt-
lichen Muttervolkern nachgerihmt werden. Wer kann
den innern Zusammenhang aller dieser Erscheinungen
verkennen? Wer vergessen, dass das vorherrschend
weibliche Weltalter auch an Allem Antheil haben muss,
was des Weibes Naturanlage vor jemer des Mannes
auszeichnet, an jener Harmonie, welche die Alten vor-
zugsweise als yvvasxeia bezeichnen, an jener Religion,
in welcher das tiefste Bediirfniss der weiblichen Seele,
die Liebe, zum Bewusstsein seiner Uebereinstimmung
mit dem Grundgesetze des Alls sich erhebt; an jener
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unreflectirten Naturweisheit, die bekundet durch spre-
chende Namen, wie Autonoe, Phylonoe, Dinonoe, mit
der Augenblicklichkeit und Sicherheit des Gewissens
crkennt und urtheilt; endlich an jener Stetigkeit und
jenem Conservatismus des ganzen Daseins, zu dem die
Frau von der Natur selbst praefigurirt ist. Alle diese
Merkmale des weiblichen Wesens gestalien sish zu
eben so vielen Eigenthimlichkeiten der gynaikokrati-
schen Welt, einem jeden entsprechen geschichtliche
Charakterziige, einem jeden Erscheinungen, die nun in
ihre richtige psychologische und historische Verbindung
cintreten. Feindlich steht dieser Welt die des Helle-
nismus gegeniiber, Mit dem Prinzipat des Mutterthums
fallen zugleich seine Consequenzen. Die Entwicklung
der Paternitiit riickt eine ganz andere Seite der mensch-
lichen Natur in den Vordergrund. Ganz andere Le-
bensgestaltungen, eine ganz neue Gedankenwelt kniipft
sich daran. Herodot erkennt in der #gyptischen Civi-
lisation den geraden Gegensalz der griechischen, zu-
mal” der attischen. Dieser gegeniiber erscheint ihm
jene als verkehrte Welt. Hitte der Vater der Ge-
schichtschreibung in gleicher Weise die zwei grossen
Perioden der griechischen Entwicklung neben einander
gestellt, ihr Unterschied wiirde ihn zu ihnlichen Aus-
driicken des Staunens und der Ueberraschung fortge-
rissen haben. .Ist doch Aegypten das Land der ste-
reotypen Gynaikokratie, seine ganze Bildung wesentlich
auf den Mutterkult, auf Isis’ Yorrang vor Osiris ge-
griindet, und darum mit so manchen Erscheinungen des
Mutterrechts, welche das Leben “der vorhellenischen
Stimme darbietet, in iiberraschendem Einklang. Aber
die Geschichte hat es sich angelegen sein lassen, den
Gegensatz der beiden Civilisationen noch in einem zwei-
ten Beispiele in seiner ganzen Schirfe uns vor Augen
zu stellen. itten in der hellenischen Welt fithrt Py-
thagoras Religion und Leben von Neuem auf die alte
Grundlage zuriick, und versucht es, durch Wiederer-
hebung des Mysteriums der chthonisch - miitterlichen
Kulte dem Dasein neue Weihe, dem erwachten tiefern
religiosen Bediirfniss Befriedigung zu geben. Nicht in
der Entwicklung, sondern in der Bekimpfung des Hel-
lenismus liegt das Wesen des Pythagorismus, den, nach
dem bezeichnenden Ausdruck eciner unserer Quellen
ein Hauch des hochsten Alterthums durchweht. Nicht
auf die Weisheit der Griechen, sondern auf die iltere
des Orients, der hewegungslosen alrikanischen und asia-
lischen Welt, wird sein Ursprung vorzugsweise zuriick-
gefithrt, und ebenso sucht er seine Durchfihrung na-
mentlich bei solchen Vilkern, deren treues Festhalten
an dem Alten, Hergebrachten der Ankniipfungspunkte
cine grossere Zahl darzubieten schien, zunichst bei den
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Stimmen und Stddten jenes Hesperiens, das auf reli-

giosem Gebiete bis heute zur Pflegerin anderwirts
iberwundener Lebensstufen auserkoren zu sein scheint.f
Wenn sich nun mit dieser so bestimmt hervortretenden
Bevorzugung einer iltern Lebensanschauung sogleich
die entschiedenste Anerkennung des demetrischen Mut-
terprinzipales, die vorzugsweise Richtung auf Pflege
und Entwicklung des Mysteridosen, Jenseitigen, Ueber-
sinnlichen in der Religion, vor Allem aber das glin-
zende Hervorjreten priesterlich hehrer Frauengestalten
verbindet: Wer kam alsdann die innere Einheit dieser
Erscheinungen und ibren Anschluss an die vorhelleni-
sche Gesittung verkennen? Eine frithere Welt ersteht
aus dem Grabe; das Leben sucht zu seinen Anfingen
zuriickzukehren. Die weiten Zwischenriume verschwin-
den, und als hitten keine Wandelungen der Zeiten und
Gedanken stattgefunden, schliessen sich spite Geschlech-
ter denen der Urzeit an. Fiir dié pythagorischen Frauen
gibt es keinen andern Ankniipfungspunk!, als das chtho-
nisch-miitterliche Mysterium der pelasgischen Religion;
aus den Ideen der hellenischen Welt lisst sich ihre
Erscheinung und die Richtung ihres Geistes nicht er-
kliren. Getrennt von jener kultlichen Grundlage ist
der Weihecharakter Theano's, »der Tochter pythagori-
scher Weisheit«, ein zusammenhangsloses Phiinomen,
dessen quilender Rithselhaftigkeit man durch die Hin-
weisung aul den mythischen Charakter der pythagori-
schen Urspriinge vergebens zu entrinnen sucht. Die
Alten bestitigen durch ihre Zusammenstellung Theano's,
Diotima’s, Sappho's die hervorgehobene Verbindung. Nie
ist die Frage beantwortet worden, worin denn die
Aechnlichkeit dreier zeitlich und volklich getrennter Er-
scheinungen ihren Grund hat? Wo anders, erwidere
ich, als in dem Mysterium der miitterlich-chthonischen
Religion? Der Weiheberuf des pelasgischen Weibes
erscheint in jenen drei glinzendsten Frauengestalien
des Alterthums in seiner reichsten und erhabensten
Entfaltung. Sappho gehirt einem der grossen Mittel-
punkte der orphischen Mysterienreligion, Diotima der
durch ihre alterthiimliche Kultur und den samothraki-
schen Demeterdienst besonders beriihinten arkadischen

Mantinea, jene dem #olischen, diese dem pelasgischen

Stamme , Beide mithin einem Volksthum, das in Reli-
gion und Leben den Grundlagen der vorhellenischen
Gesittung treu geblieben war. Bei einer Frau unb--
kannten Namens und inmitten eines Volkes, das vo:
der Entwicklung des Hellenismus unberihrt, vorzugs
weise den Ruf altviterischen Lebens genoss, find 1
ciner der grossten Weisen jenen Grad religioser Er
Jeuchtung, den ihm die glinzende Ausbildung deg ,'M-
tischen Stammes nicht zu bieten vermochte. Was ich
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von Anfang an als leitenden Gedanken hervorzuheben
bemiiht war, die Zusammengehorigkeit jeder weiblichen
Auszeichnfng mit der vorhellenischen Kultur und Reli-
gion, findet seine glinzendste Bestitigung gerade durch
diejenigen Erscheinungen, welche, wenn zusammen-
hangslos und ganz dusserlich nur nach den Zeitver-
hiltnissen betrachtet, am meisten dagegen zu zeugen
scheinen. Wo immer die iiltere ernste Mysterien-Re-
ligion sich erhilt oder zu neuer Blithe erweckt wird,
da tritt das Weib aus der Verborgenheit, zu welcher
es die prunkende Knechtschaft des jonischen Lebens
verurtheilt, von Neuem mit der alten Wirde und Er-
habenheit hervor, und verkiindet laut, worin die Grund-
lage der frithern Gynaikokratie und die Quelle aller
jener Wohlthaten, die sie iber das ganze Dasein der
dem Mutterrecht huldigenden Vblker verbreitete, zu
suchen ist. Socrates zu Diotima’s Fiissen, dem begei-
sterten Fluge ihrer ganz mystischen Offenbarung nur
- mit Mithe folgend, ohne Scheu es bekennend, dass ihm
des Weibes Lehre unentbehrlich sei: wo finde die
Gynaikokratie einen erhabnern Ausdruck, wo die innere
Verwandtschaft des pelasgisch-miitterlichen Mysteriums
mit der weiblichen Natur ein schoneres Zeugniss, wo
der ethische Grundzug der gynaikokratischen Gesit-
tung, die Liebe, diese Weihe des Mutterthums, eine
vollendetere lyrisch - weibliche Entwicklung? Die Be-
wunderung, mit welcher alle Zeiten dieses Bild um-
geben baben, wird unendlich gesteigert, wenn wir in
ihun nicht allein die schone Schipfung eines michtigen
Geistes, sondern zugleich den Anschluss an Ideen und
Uebungen des kultlichen Lebens, wenn wir in jhm das
Bild der weiblichen Hierophantie selbst erkennen. Yon
Neuem bewiihrt sich, was oben betont wurde: hoher
als die Poesie der freien Erfindung ist die der Ge-
schichte. Ich will die religiose Grundlage der Gynai-
kokratie nicht weiter verfolgen; in dem Initiationsbe-
rufe des Weibes erscheint sie in ihrer grossten Ver-
tiefung. Wer wird nun noch fragen, warum die Weihe,
warum das Recht, warum alle Eigenschaften, die den
Menschen und das Leben schmiicken, weiblich genannt,
Telete weiblich personificirt erscheint? Nicht Willkihr
- oder Zufall hat die Wahl bestimmt, vielmehr die Wahr-
heit der Geschichte in jener Auffassung ihren sprach-
lichen Ausdruck gefunden. Wir sehen die Muttervolker
ausgezeichnet durch Eunomia, Eusebeia, Paideia, die
Fraven als strenge Hiterinnen des Mysleriums, des
Rechts, des Friedens, und konnten die Uebereinstim-
mung dieser geschichtlichen Thatsachen mit jener Er-
scheinung verkennen? An das Weib knipR sich die
crste Erhebung des Menschengeschlechts, der erste

Fortschritt zur Gesittung und zu einem geregelten Da-
Bachofen, Mutterrecht.

sein, vorziiglich die erste religidse Erziehung, an das
Weib mithin der Genuss jedes hohern Gutes an. Fri-
her als in dem Manne erwacht in ihm die Sehnsucht
nach Lauterung des Daseins, und in hoherm Grade als
jener besitzt es die natiirliche Fihigkeit, sie herbeizu-
fihren. Sein Werk ist die ganze Gesittung, welche
auf die erste Barbarei folgt; seine Gabe wie das Le-
ben, so auch Alles, was dessen Wonne bildet ; sein die
erste Kenntniss der Naturkriifte, sein die Ahnung und

_Zusicherung der den Todesschmerz besiegenden Hoff-
_nung.

In diesem Lichte betrachtet, erscheint die Gy-
naikokratie als Zeugniss fir den Fortschritt der Kul-
tur, zugleich als Quelle und als Sicherstellung ihrer

Wohlthaten, als nothwendige Erzichungsperiode der -

Menschheit, mithin selbst als die Verwirklichung eines
Naturgesetzes, das an den Volkern nicht weniger als
an jedem einzelnen Individuum seine Rechte geltend
macht. Der Kreis meiner Ideenentwicklung léuft hie-
mit in seinen Anfang zuriick. Habe ich damit begon-
nen, die Unabhingigkeit des Mutterrechts von jeder
positiven Satzung hervorzuheben; und daraus den Cha-
rakter seiner Universalitit abzuleiten, so bin ich jetzt
befugt, ihm die Eigenschaft der Naturwahrheit auf dem

Gebiete des Familienrechts beizulegen, und Dbefibigt, -

seine Charakterisirung zu vollenden. Ausgehend von
dem gebirenden Mutterthum, dargestellt durch ihr phy-
sisches Bild, sleht die Gynaikokratie ganz unter dem
Stoffe und den Erscheinungen des Naturlebens, denen
sie die Gesetze ihres ‘innern und #ussern Daseins ent-
nimmt, fihlt sie lebendiger als spitere Geschlechter die
Unitit alles Lebens, die Harmonie des Alls, welcher
sie noch nicht entwachsen ist, empfindet sie tiefer
den Schmerz des Todesloses, und jenme Hinfilligkeit
des tellurischen Daseins, welcher das Weib, die Mut-
ter zumal, ihre Klage widmet, sucht sie sehnsiich-
tiger nach hoherm Troste, findet ihn in den Erschei-

nungen des Naturlebens, und knilpft auch ihn wiederum |
an den gebirenden Schooss, die empfangende, he- -

gende, nihrende Mutterlicbe, an. In Allem den Ge-
setzen des physischen Seins gehorsam, wendet sie
ihren Blick vorzugsweise der Erde zu, stellt die chtho-
nischen Miichte iber die des uranischen Lichts, iden-
tificirt die minnliche Kraft vorzugsweise mit den tel-
lurischen Gewissern, und ordnet das zeugende Nass
dem gremium matris, den Ozean der Erde unter.
Ganz materiell, widmet sie ihre Sorge und Kraft der
Verschonerung des materiellen Daseins, der moaxzsxy
dgezh, und erreicht in der Pflege des von dem Weibe
zuniichst begiinstigten Ackerbaus und in der Mauer
errichtung, die die Alten mit dem chthonischen Kulte
in so enge Verbindung setzen, eine von den spitern
c
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Geschlechtern bewunderte Vollendung. Keine Zeit hat
auf die éussere Erscheinung des Korpers, auf die Un-
verletzlichkeit des Leibes ein so iiberwiegendes Ge-
wicht, auf das innere geistige Moment so wenig Nach-
druck gelegt, als die des Mutterthums; keine in dem
Rechte den miitterlichen Dualismus und den factisch-
possessorischen Gesichtspunkt so consequent durchge-
fihrt; keine zugleich die lyrische Begeisterung, diese
vorzugsweise weibliche, in dem Gefihl der Natur
wurzelnde Seelenstimmung mit gleicher Vorliebe ge-
pflegt. Mit Einem Worte:  das gynaikokratische Da-
sein ist der geordnete Naturalismus, sein Denkgesetz
das stoffliche, seine Entwicklung eine iberwiegend
physische: eine Kulturstufe, mit dem Mutterrecht eben
so nothwendig verbunden als der Zeit der Patemlm
fremd und unbegreifbar.

Die eine Hauptaufgabe der folgenden Untersuchung
und die Art ihrer Losung dirfle durch die bisherigen
Bemerkungen hinlinglich festgestellt sein. Eine zweite
bietet sich nun dar, an Wichtigkeit und Schwierigkeit
jener erstern keineswegs nachstehend, an Mannigfal-
tigkeit und Eigenthiimlichkeit der Erscheinungen ihr
sogar Uberlegen. War bisher der innere Ausbau des
gynaikokratischen Systems und der ganzen mit ihm
verbundenen Gesittung das Ziel meiner Bemithung, so
nimmt nun die Forschung eine andere Richtung an.
Auf die Untersuchung des Wesens der mutterrecht-
chen Kultur folgt die Betrachtung ihrer Geschichte.
Jene hat uns das Prinzip der Gynaikokratie enthiilit,
diese sucht ihr Verhiltniss zu andern Kulturstufen zu
bestimmen, und einerseits die frithern tiefern Zustinde,
andererseits die hohern Auffassungen der spitern Zeit,
beide in ihrem Kampfe mit dem demetrisch geregelten
Mutterrechte darzustellen. Eine neue Seite der mensch-
lichen Entwicklungsgeschichte bietet sich zur Erfor-
schung dar. Grosse Umgestaltungen, gewaltige Erschiit-
terungen treten in "den Kreis der Betrachtung ein und
lassen die- Hebungen und Senkungen der menschlichen
Geschicke in neuem Lichte erscheinen. Jeder Wende-
punkt in der Entwicklung des Geschlechterverhiltnisses
ist von blutigen Ereignissen umgeben, die alimalige !

friedliche Fortbildung viel seltener als der gewaltsame |
Durch die Steigerung zum Extreme fihrt | Widerstand, jede Vertheidigung unmoglich. Mit den

Umsturz.

jedes Prinzip den Sieg des entgegengeselzten herbei, |

der Missbrauch selbst wird zum Hebel des Fortschritts,
der hochste Triumph Beginn des Unterliegens. Nir-
gends tritt die Neigung der menschlichen Seele zur
Ueberschreitung des Maasses und ihre Unfihigkeit zu
dauernder Behauptung einer unnatiirlichen Hohe gleich
gewaltig hervor, nirgends aber auch sieht sich die Fahig-
keit des Forschers, milten in die wilde Grosse roher,

l ordnen.

aber krifliger Volker hineinzutreten, und sich mit ganz
fremdartigen Anschauungen und Lebensformen zu be-
freunden, auf gleich ernstliche Probe gestellt. So man-
nigfaltig die einzelnen Erscheinungen sind, in welchen
sich der Kampf der Gynaikokratie gegen andere Le-
bensformen offenbart, so sicher ist doch im Ganzen und
Grossen das Entwicklungsprinzip, dem sie sich unter-
Wie auf die Periode des Mutterrechts die
Herrschaft der Paternitat folgt, so geht jener eine Zeit
des regellosen Hetirismus voran. Die demetrisch ge-
ordnete Gynaikokratie erhillt dadurch jene Mittelstel-
lung, in welcher sie als Durchgangspunkt der Mensch-
heit aus der tiefsten Stufe des Daseins zu der hoch-
sten sich darstellt. Mit der erstern theilt sie den
stofflich- miitterlichen Standpunkt, mit der zweiten die
Ausschliesslichkeit der Ehe; was sie von beiden un-

terscheidet, ist dort die demetrische Regelung des

‘Mutterthums, durch welche sie sich dber das Geselz des
‘Hetirismus erhebt, hier der dem gebirenden Schoosse
jeingeridumte Vorzug, in welchem sie dem ausgebildeten

Vatersysteme gegenitber sich als tiefere Lebensform
kundgibt. Diese Stufenfolge der Zustinde bestimmt die
Ordnung der folgenden Darstellung. Wir haben zuerst
das Verhiltniss der Gynaikokratie zu dem Hetirismus,
alsdann den Fortschritt von dem Mutterrecht zu dem
Vatersystem zu untersuchen. Dem Adel der mensch-
lichen Natur und ihrer hohern Bestimmung scheint die
Ausschliesslichkeit der ehelichen Verbindung so innig
verwandt und so unentbehrlich, dass sie von den Mei-
sten als Urzustand betrachtet, die Behauptung tieferer,
ganz ungeregelter Geschlechtsverhiltnisse als traurige
Verirrung nutzloser Spekulationen tiber die Anfinge
des menschlichen Daseins in's Reich der Triume ver-
wiesen wird. Wer mochte nicht gerne dieser Meinung
sich anschliessen und unserm Geschlechte die schmerz-
liche Erinnerung einer so unwiirdigen Kindheit erspa-
ren? Aber das Zeugniss der Geschichte verbietet, den
Einflisterungen des Stolzes und der Eigenliebe Gehor
zu geben, und den d#usserst langsamen Fortschritt der
Menschheit zu ehelicher Gesittung in Zweifel zu ziehen.
Mit erdriickendem Gewichte dringt die Phalanx vollig
historischer Nachrichten auf uns ein, und macht jeden

Beobachtungen der Alten verbinden sich die spiiterer
Geschlechter, und noch in unsern Zeiten hat die Be-
ribrung mit Volkern tieferer Kullurzustinde die Rich-
tigkeit der Ueberlieferung durch die Erfahrung des
Lebens dargethan. Bei allen Volkern, welche die fol-
gende Untersuchung unserer Betrachtung vorfihrt, und
weit iiber diesen Kreis hinaus begegnen die deutlich-
sten Spuren urspriinglich hetiirischer Lebensformen, und
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vielfiltig lisst sich der Kampf derselben mit dem hohern
demetrischen Gesetze in einer Reihe bedeutsamer, tief
in das Leben eingreifender Erscheinungen verfolgen.
Es kann nicht verkannt werden: die Gynaikokratie hat
sich iberall in bewusstem und fortgesetztem Wider-
stande der Frau gegen den sie erniedrigenden Heti-
rismus hervorgebildet, befestigl, erhalten. Dem Miss-
brauche des Mannes schutzlos hingegeben, und wie es
eine von Strabo erhaltene arabische Tradition bezeich-
net, durch dessen Lust zum Tode ermiidet, empfindet
sie zuerst und am tiefsten die Sehnsucht nach geregel-
ten Zustinden und einer reinern Gesittung, deren
Zwang der Mann im trotzigen Bewusstsein hoherer
physischer Kraft nur ungern sich bequemt. Ohne die
Beachtung dieses Wechselverhiiltnisses wird eine der
auszeichnenden Eigenschaften des gynaikokratischen Da-
seins, die strenge Zucht des Lebens, nie in ihrer gan-
zen historischen Bedeutung erkannt, ohne sie das
oberste Gesetz jedes Mysteriums, die eheliche Keusch-
heit, nie in ihrer richtigen Stellung zu der Entwick-
lungsgeschichte der menschlichen Gesittung gewirdigt
werden. Die demetrische Gynaikokratie fordert, um
begreiflich zu sein, frihere, rohere Zustinde, dus
Grundgesetz ihres Lebens ein entgegengesetztes, aus
dessen Bekampfung es hervorgegangen ist. So wird
die Geschichtlichkeit des Mutterrechts eine Biirgschaft
fir die des Hetirismus. Der hochste Beweis fiir die
Richtigkeit dieser Auffassung liegt aber in dem innern
Zusammenhang der einzelnen Erscheinungen, in wel-
chen sich das anti-demetrische Lebensgesetz offenbart.
Eine genauere Priifung derselben ergibt uberall System,
und dieses fiihrt seinerseits auf eine Grundidee zurick,
welche, in religioser Anschauung wurzelnd, gegen jeden
Verdacht der Zufilligkeit, Willkithr oder nur lokaler, ver-
einzelter Geltung gesichert ist. Den Vertretern der
Anschauung von der Nothwendigkeit und Urspriinglich-
keit der ehelichen Geschlechtsverbindung kann eine
demiithigende Ueberraschung nicht erspart werden. Der
Gedanke des Alterthums ist von dem ihrigen nicht nur
verschieden, er bildet dessen vollendeten Gegensatz.
Das demetrische Prinzip erscheint als die Beeintrich-
tigung eines enlgegengesetzten urspriinglichern, die
Ehe selbst als Verletzung eines Religionsgebots. Die-
ses Verhiltniss, so unbegreiflich es unserm heuli-

gen Bewusstsein entgegentreten mag, hat doch das’

Zeugniss der Geschichte auf seiner Seite, und vermag
allein eine Reihe hochst merkwiirdiger, in ihrem wah-
ren Zusammenhang noch nie erkannter Erscheinungen
befriedigend zu erkliren. Nur aus ihm erliutert sich
der Gedanke, dass die Ehe eine Sibne jener Gottheit
verlangt, deren Gesetz sie durch ihre Ausschliesslich-

keit verletzt. Nicht am in den Armen eines Einzelnen
zu verwelken, wird das Weib von der Natur mit allen
Reizen, iiber welche sie gebietet, ausgestatiet: das
Gesetz des Stoffes verwirft alle Beschriinkung, hasst
alle Fesseln, und betrachtet jede Ausschliesslichkeit als
Versiindigung an ihrer Gottlichkeit. Daraus erkliren
sich nun alle jene Gebriduche, in welchen die Ehe
selbst mit hetarischen Uebungen verbunden auftritt.
Der Form nach mannigfaltig, sind sie doch in ihrer
Idee durchaus einheitlich. Durch eine Periode des He-
tirismus muss die in der Ehe liegende Abweichung
von dem natdrlichen Gesetze des Stoffes gesithnt, das
Wohlwollen der Gottheit von Neuem gewonnen wer-
den. Was sich ewig auszuschliessen scheint, Hetiris-
mus und strenges Ehegesetz, tritt nun in die engste
Verbindung: die Prostitution wird selbst eine Biirg-
schaft der ehelichen Keuschheit, deren Heilighaltung
eine vorausgegangene Erfiillung des natiirlichen Be-
rufes von Seite der Frau erfordert. Es ist klar, dass
im Kampfe gegen solche durch die Religion selbst ge-
stilzte Anschauungen der Fortschritt zu hoherer Ge-
sittung nur ein langsamer, weil stets von Neuem be-
drohter sein konnte. Die Mannigfaltigkeit der Mittel-
zustiinde, die wir entdecken, beweist in der That, wie
schwankend und wechselvoll der Kampf war, der auf
diesem Gebiete durch Jahrtausende gefithrt worden ist.
Nur ganz allmilig schreitet das demetrische Prinzip
zum Siege vor. Das weibliche Sihnopfer wird im
Laufe der Zeiten auf ein immer geringeres Maass, auf
eine stets leichtere Leistung zuriickgefiihrt. Die Gra-
dation der einzelnen Stufen verdient die hochste Be-
achtung., Die jihrlich wiederholte Darbringung weicht
der einmaligen Leistung, auf den Hetirismus der Ma-
tronen folgt jener der Madchen, auf die Ausiibung
wihrend der Ehe die vor derselben, auf die wahllose
Ueberlassung an Alle die an gewisse Personlichkeiten.
An diese Beschrinkungen schiliesst sich die Weihe be-
sonderer Hierodulen an: sie ist dadurch, dass sie die
Schuld des ganzen Geschlechts von einem besondern
Stande fordert und um diesen Preis das Matronenthum,
von aller Pflicht der Hingabe freispricht, fiir die He-
bung der gesellschaftlichen Zustinde besonders bedeu-
tend geworden. Als die leichteste Form eigener Lei-
stung erscheint die Darbringung des Haupthaares, wel-
ches in einzelnen Beispielen als Aequivalent der kor-
perlichen Bliithe genannt, von dem Alterthum iiberhaupt
aber mit der Regellosigkeit hetirischer Zeugung, ins-
besondere mit der Sumpfvegetation, ihrem natirlichen
Prototyp, in dic Beziehung innerer Naturverwandtschalt
gesetzt wird. Alle diese Phasen der Entwicklung haben
nicht nur auf dem Gebiete des Mythus, sondern auch
f#
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aufl dem der Geschichte und bei ganz verschiedenen
Volkern zahlreiche Spuren zuriickgelassen, und selbst
in Benennungen von Lokalitiiten, Gottheiten, Geschlech-
tern sprachlichen Ausdruck erhalten. Ihre Betrachtung
zeigt uns den Kampf des demetrischen und des heti-
rischen Prinzips in seiner ernsten Wirklichkeit zugleich
als religiose und geschichtliche Thatsache, leiht einer
nicht unbedeutenden Anzahl beriihmter Mythen eine
Verstindlichkeit, deren sie sich bisher nicht riithmen

konnten, lisst endlich den Beruf der Gynaikokratie,'

durch strenge Wahrung des demetrischen Gebots und
fortgesetzten Widerstand gegen jede Riickhehr zu dem
rein natiirlichen Gesetze die Erziehung der Volker zu
vollenden, in seiner ganzen Bedeutung hervortreten.
Um einer wichtigen Einzelnheit besonders zu geden-
ken, mache ich auf den Zusammenhang der entwickel-
ten Anschauungen mit den Ausspriichen der Alten iber
die Bedeutung der Dotirung des Midchens aufmerksam.
Wie lange schon wird es den Romern nachgesprochen,
die indotata gelte nicht hoher als die Concubine, und
wie wenig wird heute noch dieser, allen unsern An-
schauungen so durchaus widersprechende Gedanke ver-
standen. Scinen richtigen geschichtlichen Ankniipfungs-
punkt findet er in einer Seite des Hetarismus, deren
Wichtigkeit vielfiltig hervortritt, némlich in dem mit
seiner Ausiibung verbundenen Gelderwerb. Was den
Sieg des demetrischen Prinzips besonders erschweren
musste, ist der mit der Festhaltung des rein natir-
lichen Standpunkts verbundene Selbstgewinn der Dos;
sollte der Hetdrismus griindlich ausgerottet werden, so
war die Aussteurung des Midchens von Seite ihrer
Familie durchaus erforderlich. Daher jene Missachtung
der indotata, und die noch spite gesetzliche Strafan-
drohung fir jede indotirte eheliche Verbindung. Man
sieht, in dem Kampfe der demetrischen und der heti-
rischen Lebensform nimmt die Durchfihrung der Do-
tirung eine sehr wichtige Stelle ein, so dass die Ver-
bhindung derselben mit den hochsten Religionsideen der
Gynaikokratie, mit der durch das Mysterium zuge-
sicherten Eudaimonia nach dem Tode, und die Zurick-
fuihrung des Dotalzwanges auf das Gesetz einer be-
rihmten Fiirstin, wie sie in einem sehr merkwirdigen
lesbisch - agyplischen Mythus, hervortritt, nicht uber-
raschen kann. Verstindlich wird es jetzt von einer
"neuen Seite, welche tiefere Beziehung zu der deme-
trischen Idee der Gynaikokratie das ausschliessliche
Tochtererbrecht hatle, welcher moralische Gedanke in
ihm seinen Ausdruck fand, welchen Einfluss es endlich
auf die sittliche Hebung des Volkes, und auf jene cow-
geociyy, die den Lyciern besonders nachgerithmt wird,
ausitben musste. Der Sohn, sagen alte Zeuguisse, er-

hilt von dem Vater Speer und Schwert, um sich sein
Dasein zu griinden, mehr ist ihm nicht nothig; die
Tochter dagegen, erbt sie nicht, besitzt nur ihres Lei-
bes Bliithe, um ein den Mann sicherndes Yermogen zu
gewinnen. Derselben Anschauung huldigen noch heute
jene griechischen Inseln, deren einstige Bewohner das
Gesetz der Gynaikokratie anerkannten, und auch at-
tische Schriftsteller finden neben der hohen Ausbildung,
die ibr Volk der Paternitit lieh, die natiirliche Bestim-
mung des ganzen mitterlichen Vermogens in der Do-
lirung der Tochter, die dadurch vor Ausartung be-
m wird. Die innere Wahrheit und Wirde der
gynaikokratischen Gedanken tritt in keiner praktischen
Aeusserung schoner hervor, als in der eben betrach-
teten; in keiner hat nicht nur die gesellschaftliche
Stellung, sondern insbesondere die innere Wiirde und
Reinheit des Weibes eine kriftigere Stiitze gefunden.
Die Gesamtheit der bisher beriihrten Erscheinungen
lasst uns iber die Grundanschauung, der sie alle ent-
springen, keinen Zweifel iibrig. Neben der demetri-
schen Erhebung des Mutterthums offenbart sich eine
tiefere, urspriinglichere Auffassung desselben, die volle,
noch keinerlei Beschriinkung unterworfene Natiirlichkeit
des reinen, sich selbst iiberlassenen Tellurismus. Wir
erkennen den Gegensatz der Ackerbaukultur und der
iniussa ultronea creatio, wie sie in der wilden Vege-
tation der Mutter Erde, am reichsten und ippigsten in
dem Sumpfleben den Blicken des Menschen sich dar-
stellt. Dem Vorbild der letztern schliesst der Heti-
rismus des Weibes, der erstern das demetrisch-sirenge
Ehegesetz der ausgebildeten Gynaikokratie gleichartig
sich an. Beide Lebensstufen ruhen auf demselben
Grundprinzipe, der Herrschalt des gebirenden Leibes;
ibr Unterschied liegt nur in dem Grade der Naturtreue,
mit welcher sie das Mutterthum auffassen. Die tiefste
Stufe der Stofflichkeit schliesst sich der tiefsten Region
des tellurischen Lebens an, die hohere der hohern des
Ackerbaus; jene erblickt die Darstellung ihres Prinzips
in den Planzen und Thieren feuchter Griinde, denen
sie vorzugsweise gottliche Verehrung darbringt, diese
in der Aebre und dem Saatkorn, das sie zum heilig-
sten Symbol ihres miitterlichen Mysteriums erhebt. In
einer grossen Zahl von Mythen und kultlichen Hand-
lungen tritt der Unterschied dieser beiden Stufen des
Mutterthums bedeutsam hervor, und iberall erscheint
ihr Kampf zugleich als religicse und geschichtliche
Thatsache, der Fortschritt -von der einen zu der an-
dern als Erhebung des ganzen Lebens, als miichliger
Aufschwung zu hoherer Gesittung. In Schoeneus, dem
Binsenmanne, und Atalante’s goldner Frucht, in Kala-
mus’ Besiegung durch Karpus liegt derselbe Gegensatz
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und dasselbe Prinzip der Entwicklung, das auf dem
Gebiete des menschlichen Lebens durch den von der
Mutter stammenden, nur in mitterlicher Linie vererb-
ten Sumpfkult der Ioxiden und durch dessen Zuriick-
treten vor dem hohern eleusinischen Dienst hervorge-
hoben wird. Ueberall hat die Natur die Entwicklung
der Menschheit geleitet, gewissermassen auf ihren
Schooss genommen, iberall durch die Stufen, welche
ihre Erscheinungen darbieten, den geschichtlichen Fort-
schritt jener bestimmt. Das Gewicht, welches der My-
thus auf die erste Begriindung ehelicher Ausschliess-
lichkeit legt, der Glanz, mit welcher er um dieser
Kulturthat willen den Namen eines Cecrops umgibt, die
sorgfiltige Hervorhebung des Begriffes ehelich-echter
Geburt, wie sie in Mythen, in Theseus’ Ringprobe, in
Horus’ Prifung durch seinen Vater, in der Verbindung
des Wortes 2re6s mit dem Namen von Individuen, Ge-
schlechtern, Gottheiten und Volkern staltfindet: Alles
diess mit dem romischen patrem ciere entspringt nicht
aus eitlem Hang der Sage zu Spekulation, nicht aus
anhaltspunktloser Dichtung; es ist vielmehr die in den
verschiedensten Formen niedergelegte Erinnerung an
einen grossen Wendepunkt des Volkerlebens, der der
menschlichen Geschichte unmoglich fehlen kann. Die
ganze Ausschliesslichkeit des Mutterthums, welche gar
keinen Vater kennt, welche die Kinder als aréroges
oder gleichbedeutend als woAvnéaroges, als Spurii, Swag-
z0f, Gesiite, oder gleichbedeutend unilaterales, den Er-
zeuger selbst als Ovdelg, Sertor, Semo erscheinen lisst,
ist ebenso geschichtlich als die Herrschaft desselben
iber das Vaterthum, wie sie in dem demetrischen
Mutterrecht sich darstellt, ja die Ausbildung dieser
zweiten Familienstule setzt jene erstere nicht weniger
voraus, als die vollendete Paternititstheoric sie selbst.
Die Entwicklung unsers Geschlechts kennt im Ganzen
und Grossen nirgends Spriinge, nirgends plotzliche
Fortschritte, iberall allmilige Uebergiinge, iberall eine
Mehrzahl von Stufen, deren jede einzelne die frithere
und die nachfolgende gewissermassen in sich trigt.
Alle grossen Naturmiilter, in welchen die gebirende
Macht des Stoffes Namen und personliche Gestalt an-
genommen hat, vereinigen in sich beide Grade der Ma-
ternitit, den tiefern, rein natirlichen, und den hohern,
ehelich geordneten, und erst im Laufe der Entwick-
lung und unter demn Einfluss volklich-individueller Ver-
héltnisse hat hier der eine, dort der andere das Ueber-
gewicht behauptet. Der Reihe der Beweise fiir den
historischen Charakter einer vorehelichen Lebensstufe
schliesst .sich dieser letzte mit entscheidendem Ge-
wichte an. Die successive Liuterung der Gottheitsidee
bekundet eine entsprechende Hebung des Lebens, und

kann selbst nur in Verbindung mit dieser stattgefunden
haben, wie umgekebrt jeder Riickfall in tiefere sinn-
lichere Zustinde auf dem Gebiete der Religion ibren
entsprechenden Ausdruck findet. Was immer die gott-
lichen Gebilde in sich tragen, hat einmal das Leben
beherrscht, einer wenschlichen Kulturperiode sein Ge-
prige verlichen. Ein Widerspruch lisst sich nicht den-
ken; die auf Naturbetrachtung beruhende Religion ist
nothwendig Wahrheit des Lebens, ibhr Inbalt mithin
®Geschichte unsers Geschlechts. Keine meiner Grund-
anschauungen findet im Laufeé der folgenden Unter-
suchung eine gleich hiufige, gleich durchgreifende Be-
stitigung, keine wirft auf den Kampf des Hetirismus
mit der ehelichen Gynaikokratie ein helleres Licht. Zwei
Lebensstufen treten sich entgegen, und jede derselben
ruht auf einer religiosen Idee, jede, zieht aus kult-
lichen Anschauungen ihre Nahrung. Die innere Ge-
schichte der epizephyrischen Locrer ist mehr als die
irgend eines andern Volkes dazu geeignet, den ganzen
Ideenkreis, den ich bisher dargelegt habe, in seiner
geschichtlichen Richtigkeit zu bestitigen. Bei keinem
zeigt sich die allmilige siegreiche Erhebung der de-
metrischen Gynaikokratie tiber das urspriingliche aphro-
ditische Ius naturale in merkwiirdigern Aeusserungen;
bei keinem gleich greifbar die Abhéingigkeit der gan-
zen Staatsblithe von der Besiegung des Hetéirismus,
bei keinem aber auch die unvertilgbare Gewalt frithe-
rer Religionsgedanken und ibr Wiedererwachen in spi-
ten Zeiten auf gleich belehrende Weise. Es tritt un-
serer heutigen Denkweise fremdartig entgegen, Zustinde
und Ereignisse, welche wir dem stillen und verborgenen
Kreise des Familienlebens zuweisen, einen so weit-
! gehenden Einfluss auf das ganze Staatsleben, seine
| Blithe und seinen Verfall ausiben zu sehen. Auch
! hat man bei der Erforschung des innern Entwicklungs-
| gangs der alten Menschheit diejenige Seite, deren Be-
| trachtung uns beschifligt, nicht der geringsten Auf-
i merksamkeit gewiirdigt. Und doch ist es gerade der
i Zusammenhang des Geschlechterverhiltnisses und des
. Grades seiner tiefern oder hohern Auffassung mit dem
ganzen Leben und den Geschicken der Volker, wo-
durch die folgende Untersuchung zu den hochsten Fra-
gen der Geschichte in unmittelbare Beziehung tritt.
Die erste grosse Begegnung der asiatischen und der
griechischen Welt wird als ein Kampf des aphroditisch-
hetirischen mit dem herdisch-ehelichen Prinzip darge-
stelit, die Veranlassung des troischen Krieges auf dic¢
Verletzung des Ehebettes zuriickgefiihrt, und in Fort-
setzung desselben Gedankens die endliche vollstindige
Besiegung der Aeneaden - Mutter Aphrodite durch die
matronale Juno in die Zeit des zweiten punischen Krie-
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ges, mithin in diejenige Periode verlegt, in welcher
die innere Grosse des romischen Volks auf ihrem Hohe-
punkte stand. Der Zusammenhang aller dieser Er-
scheinungen ist nicht zu verkennen und jetzt vollig
verstindlich. Dem Occident hat die Geschichte die
Aufgabe zugewiesen, durch die reinere und keuschere
Naturanlage seiner Volker das hohere demetrische Le-
bensprinzip zum dauernden Siege hindurchzuftihren, und
dadurch die Menschheit aus den Fesseln des tiefsten
Tellurismus, in dem sie die Zauberkraft der orientali-
schen Natur festhielt, zu befreien. Rom verdankt es
der politischen Idee des Imperium, mit welcher es in
die Weltgeschichte eintritt, dass es diese Entwicklung der
alten Menschheit zum Abschluss zu bringen vermochte.
Gleich den epizephyrischen Locrern dem hetérischen
Mautterthum der asiatischen Aphrodite von Hause aus
angehorend, mit dem fernen Heimathland zu allen Zei-
ten, namentlich in der Religiony in viel engerm Zu-
sammenhang als die hellenische frither und vollstindi-
ger emanzipirte Welt, darch das tarquinische Konigsge-
schlecht mit den Anschauungen der ganz mitterlichen
etruscischen Kultur in enge Verbindung gesetzt, und
in den Zeiten der Drangsal von dem Orakel darauf
hingewiesen, es fehle ibr ja die Mutter, die nur Asien
gu geben vermoge, hitte die zum Bindeglied der alten
und der neuen Welt bestimmte Stadt ohne die Stiitze
ihrer politischen Herrscheridee dem stofflichen Mutter-
thum und dessen asiatisch -natiirlicher Auffassung nie
siegreich gegentiber zu treten, dem ius naturale, von
dem sie nur noch den leeren Rahmen bewahrt, nie
vollig sich loszumachen, niemals auch uber die Verfih-
rung Aegyptens jenen Triumph zu feiern vermocht,
der in dem Tod der letzten ganz aphroditisch-hettri-
schen Candace des Orients, und in Augustus’ Betrach-
tung ihres entseelten Korpers, seine Verherrlichung,
gewissermassen seine bildliche Darstellung erhalten hat.

In dem Kampfe des hetirischen mit dem demetri-
schen Prinzip fuhrte die Verbreitung der dionysischen
Religion eine neue Wendung und einen der ganzen
Gesittung des Alterthums verderblichen Riickschlag her-
bei. In der Geschichte der Gynaikokratie nimmt die-
ses Ereigniss eine sebr hervorragende Stelle ein.
Dionysos erscheint an der Spitze der grossen Bekim-
pfer des Mutterrechts, insbesondere der amazonischen
Steigerung desselben.  Unversohnlicher Gegner der
Maturwidrigen  Entartung, welcher das weibliche Dasein

‘anheimgefallen war, kniiplt er seine Versohnung, sein

Wohiwollen tberall an die Erfallung des Ehegesetzes,
an die Rickkehr zu der Mutterbestimmung der Frau
und an die Anerkennung der iberragenden Herrlich-
keit seiner eigenen miinnlich-phallischen Natur. Nach

dieser Anlage scheint die dionysische Religion eine
Unterstitzung des demetrischen Ehegesetzes in sich zu
tragen, ja iiberdiess unter den die siegreiche Begrin-
dung der Paternitits-Theorie fordernden Ursachen eine
der ersten Stellen einzunehmen. Und in der That lisst
sich die Bedeutung beider Beziehungen nicht in Ab-
rede stellen. Dennoch ist die Rolle, welche wir dem
bacchischen Kulte als dem krifligsten Bundesgenossen
der hetirischen Lebensrichtung anweisen, und die Er-
wihnung desselben in dieser Verbindung wohlbegriindet
und durch die Geschichte seines Einflusses auf die
ganze Lebensrichtung der alten Welt vollkommen ge-
rechtfertigt. Dieselbe Religion, welche das Ehegesetz
zu ihrem Mittelpunkte erhebt, hat mehr als irgend eine
andere die Riickkehr des weiblichen Daseins zu der
vollen Natiirlichkeit des Aphroditismus befordert; die-
selbe, die dem ménnlichen Prinzip eine das Mutterthum
weit iberragende Entwicklung leiht, am meisten zur
Entwirdigung des Mannes und zu seinem Falle selbst
unter das Weib beigetragen.\ Unter den Ursachen,
welche zu der schnellen und siegreichen Verbreitung
des neuen Gottes wesentlich mitwirkten, nimmt die
amazonische Steigerung der alten Gynaikokratie und
die von ihr unzertrennliche Verwilderung des ganzen
Daseins eine sehr bedeutende Stelle ein. Je strenger
das Gesetz des Mutterthums gewaltet hatte, je weniger
es dem Weibe gegeben sein konnte, die unnatiirliche
Grosse seiner amazonischen Lebensrichtung dauernd zu
behaupten: um so freudigere Aufnahme musste der
durch den Verein sinnlichen und ibersinnlichen Glanzes
doppelt verfihrerische Gott allerwirts finden, um so
unwiderstehlicher das Geschlecht der Frauen fiir seinen
Dienst begeistern. In raschem Wechsel geht die ama-
zonisch-strenge Gynaikokratie von dem entschiedensten
Widerstande gegen den neuen Gott zu ebenso ent-
schiedener Hingube an ihn iber; die kriegerischen
Frauen, friher im Kampf mit Dionysos sich messend,
erscheinen nun als seine unwiderstehliche Heldenschaar,
und zeigen in der schnellen Aufeinanderfolge der Ex-
ptreme, wie schwer es der weiblichen Natur zu allen
Zeiten fillt, Mitte und Maass zu haltén. Die geschicht-
liche Grundlage kann in den Traditionen, welche die
blutigen Ereignisse der ersten bacchischen Religions-
verbreitung und die durch sie hervorgerufene tiefe Er-
schiitterung aller Verhiltnisse zum Gegenstande haben,
nicht verkannt werden. Sie kehren, unabhingig von
einander, doch stels mit demselben Charakter, bei den
verschiedensten Volkern wieder, und stehen mit dem
spitern, vorzugsweise auf friedlichen Genuss und die
Verschonerung des Daseins gerichteten dionysischen
Geiste in so entschiedenem Gegensatze, dass eine erst
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jetzt thitige Erfindung zu den Unmoglichkeilen gehort.
Die zauberhafte Gewalt, mit welcher der phallische
Herr des tppigen Naturlebens die Welt der Frauen auf
neue Bahnen fortriss, offenbart sich in Erscheinungen,
welche nicht nur die Grenzen unserer Erfahrung, son-
" dern selbst die unserer Einbildungskraft hinter sich
zuriicklassen, die aber in das Gebiet der Dichtung zu
verweisen geringe Vertrautheit mit den dunkeln Tiefen
der menschlichen Natur, mit der Macht einer die sinn-
lichen und die ubersinnlichen Bedirfnisse gleichmiissig
befriedigenden Religion, mit der Erregbarkeit der weib-
lichen das Diesseitige und Jenseitige so unmlosbar ver-
bindenden Gefiihlswelt, endlich aber ein giinzliches Ver-
kennen des unterjochenden Zaubers siidlicher Naturfille
an den Tag legen wirde. Auf allen Stufen seiner
Entwicklung hat der dionysische Kult denselben Cha-
rakter bewahrt, mit welchem er zuerst in die Geschichte
eintritt. Durch seine Sinnlichkeit und die Bedeutung,
welche er dem Gebote der geschlechtlichen Liebe leiht,
der weiblichen Anlage innerlich verwandt, ist er zu
dem Geschlechte der Frauen vorzugsweise in Bezie-
hung getreten, hat seinem Leben eine ganz neue Rich-
tung gegeben, in ihm seinen treusten Anhiinger, seinen
eifrigsten Diener gefunden, auf seine Begeisterung all’
seine Macht gegriindet. Dionysos ist im vollsten Sinne
des Worls der Frauen Golt, die Quelle aller ihrer
sinnlichen und itbersinnlichen Hoffnungen, der Mittel-
punkt ihres ganzen Daseins, daber von ihnen zuerst in
seiner Herrlichkeit erkannt, ihnen geeffenbart, von ihnen
verbreitet, durch sie zum Siege gefihrt. Eine Reli-
gion, welche auf die Erfullung des geschlechtlichen
Gebotes selbst die hohern Hoffnungen griindet, und die
Seligkeit des iibersinnlichen Daseins mit der Befriedi-
gung des sinnlichen in die engste Verbindung setzt,
muss durch die erotische Richtung, die sie dem weib-
lichen Leben mittheilt, die Strenge und Zucht des de-
metrischen Matronenthums nothwendig mehr und mehr
_untergraben, und zuletzt das Dasein wieder zu jenem

aphroditischen Hetirismus zuriickfiihren, der in der,

vollen Spontanitit des Naturlebens sein Vorbild erkennt.
Die Geschichte unterstitzt durch das Gewicht ihres
Zeugnisses die Richtigkeit dieses Schlusses. Dionysos’
Verbindung mit Demeter wird durch die mit Aphrodite
und mit andern Naturmitlern gleicher Anlage mehr
und mehr in den Hintergrund gedriingt; die Symbole
der cerealen geregelten Maternitit, die Aehre und das
Brot, weichen vor der bacchischen Traube, der ippi-
gen Frucht des zeugungskriftigen Gottes; Milch, Ho-
nig und Wasser, die keuschen Opfer der alten Zeit,
vor dem begeisternden, den Taumel sinnlicher Lust
erregenden Weine, und in dem Kulte erhilt die Region

des tiefsten Tellurismus, die Sumpfzeugung mit all’
ihren Produkten, Thieren nicht weniger als Pflanzen,
ein bedeutsames Uebergewicht tiber die hohere Acker-
baukultur und ihre Gaben. Wie vollig die Gestaltung
des Lebens demselben Zuge folgte, davon itberzeugt
uns vor Allem der Anblick der alten Griberwelt, die
durch einen erschiitternden Gegensatz zur Hauptquelle
unserer Kenntniss der ganz sinnlich-erotischen Rich-
tung des dionysischen Frauenlebens geworden ist. Von
Neuem erkennen wir den tiefgehenden Einfluss der
Religion auf die Entwicklung der gesammten Gesittung.
Der dionysische Kult hat dem Alterthum die hdchste
Ausbildung einer durch und durch aphroditischen Civi-
lisation gebracht, und ihm jenen Glanz verlichen, von
welchem alle Verfeinerung und alle Kunst des moder-
nen Lebens verdunkelt wird. Er hat alle Fesseln ge-
lost, alle Unterschiede aufgehoben, und dadurch, dass
er den Geist der Volker vorzugsweise auf die Materie
und die Verschonerung des leiblichen Daseins richtete,
das Leben selbst wieder zu den Gesetzen des Stoffs
zuriickgefiihrt. Dieser Fortschritt der Versinnlichung
des Daseins fullt iberall mit der Auflosung der poli-
tischen Organisalion und dem Verfall des staatlichen
Lebens zusammen. An der Stelle reicher Gliederung
macht sich das Gesetz der Demokratie, der ununter-
schiedenen Masse, und jene Freiheit und Gleichheit
geltend, welche das natiirliche Leben vor dem civil-
geordneten auszeichnet, und das der leiblich-stofflichen
Seite der menschlichen Natur angehort. Die Alten
sind sich iiber diese Verbindung vollig klar, heben sie
in den entschiedensten Ausspriichen hervor, und zei-
gen uns in bezeichnenden historischen Angaben die
fleischliche und die politische Emancipation als noth-
wendige und stets verbundene Zwillingsbriider. Die
dionysische Religion ist zu gleicher Zeit die Apotheose
des aphroditischen Genusses und die der allgemeinen
Briiderlichkeit, daher den dienenden Stinden besonders
lieb und von Tyrannen, den Pisistratiden, Ptolemaeern,
Caesar im Interesse ibrer auf die demokratische Ent-
wicklung gegriindeten Herrschaft besonders begiinstigt,
Alle diese Erscheinungen entspringen derselben Quelle,
sind nur verschiedene Seilen dessen, was schon die
Alten das dionysische Weltalter nennen. Ausfluss einer
wesentlich weiblichen Gesittung, geben sie auch dem
Weibe von Neuem jenen Scepter in die Hand, den in
Aristophanes’ Vogelstaat Basileia fiihrt, beginstigen sie
scine Emancipationsbestrebungen, wie sie die Lysistrata
und die Ecclesiazusen im Anschluss an wirkliche Zu-
stinde des attisch-jonischen Lebens darstellen, und be-
grinden so eine neue Gynaikokratie, die dionysische,
die weniger in rechtlichen Formen als in der stillen
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Macht eines das ganze Dasein beherrschenden Aphro-
ditismus sich geltend macht. Eine Vergleichung dieser
spiten mit der urspriinglichen Weiberherrschaft ist be-
sonders geeignet, die Eigenthiimlichkeit einer jeden in
helles Licht zu stellen. Trigt jene den demetrisch-
keuschen Charakter eines auf strenge Zucht und Sitte
gegriindeten, Lebens, so ruht diese wesentlich aul dem
aphroditischen Gesetze der fleischlichen Emancipation.
Erscheint jene als die Quelle hoher Tugenden und
eines, wenn auch auf enge Gedankenkreise beschrink-
ten, so doch festbegriindeten und wohlgeordneten Da-
seins, so verbirgt diese unter dem Glanze eines mate-
riell reich entwickelten und geistig beweglichen Lebens
den Verfall der Kraft und eine Fiulniss der Sitten, die
den Untergang der alten Welt mehr als irgend eine
andere Ursache befordert hat. Geht mit der alten Gy-
naikokratie Tapferkeit des Mannes Hand in Hand, so
bereitet ihm die dionysische eine Entkriftung und Ent-
wirdigung, von welcher sich das Weib selbst zuletzt
mit Verdchtung abwendet. Es ist keines der gering-
sten Zeugnisse fir die innere Kraft des lycischen und
elischen Volksthums, dass diese beiden Stimme unter
allen urspriinglich gynaikokratischen Volkern die deme-
trische Reinheit ihres Mutterprinzips entgegen dem auf-
losenden Einflusse der dionysischen Religion am ling-
sten ungeschmilert sich zu erhalten vermochten. Je
enger sich die orphische Geheimlehre trotz der hohen
Entwicklung, die sic dem minnlich-phallischen Prinzipe
lieh, an den alten Mysterienprinzipat der Frau anschloss,
um so niher lag die Gefahr des Unterliegens. Bei den
epizephyrischen Locrern und den Aeolern der Insel
Lesbos vermogen wir den Uebergang zu beobachten
und seine Folgen am deutlichsten zu iibersehen. Ins-
besohdere aber ist es die afrikanische und die asia-
lische Welt, welche ihrer angestammten Gynaikokratie
die vollendetste dionysische Entwicklung zu Theil wer-
den liess. Die Geschichte bestitligt vielfach die Beob-
achtung, dass die frihesten Zustiande der Volker am
Schlusse ihrer Entwicklung wiederum nach der Ober-
fliche dringen. Der Kreislauf des Lebens fiihrt das
Ende von Neuem in den Anfang zuriick. Die folgende
Untersuchung hat die unerfreuliche Aufgabe, diese trau-
rige Wahrheit durch eine neue.Reihe von Beweisen
iber allen Zweifel zu erheben. Insbesondere den
orientalischen Lindern angehorend, sind die Erschei-
nungen, in welchen sich dieses Gesetz kundgibt, den-
noch keineswegs auf sie beschrankt. Je mehr die in-
nere Auflosung der alten Welt fortschreitet, um so
entschiedener wird das miitterlich-stoffliche Prinzip von
Neuem in den Vordergrund gestellt, um so entschlos-
sener seine umfassende aphroditisch-hetarische Auffas-

sung uber die demetrische erhoben. Nochmals sehen
wir jenes ius naturale, das der tiefsten Sphire des
tellurischen Daseins angehort, zur Gellung gelangen,
und nachdem man die Moglichkeit seiner historischen
Realitat sogar fiirr die unterste Stufe der menschlichen
Entwicklung in Zweifel gezogen hatte, eben dasselbe
nunmehr auf der letzten mit bewusster Vergotterung
der thierischen Seite unserer Natur wiederum in das
Leben eingefiihrt, ja zum Mittelpunkt von Geheimlehren
erhoben, und als Ideal aller menschlichen Vollendung
gepriesen. Zugleich treten eine grosse Zahl von Er-
scheinungen hervor, in welchen die rithselhaftesten
Ziige der iltesten Tradition vollig entsprechende Paral-
lelen erhalten, Was wir beim Beginn unserer Unter-
suchung in ‘mythischem Gewande finden, nimmt am
Ende die Geschichtlichkeit sehr neuer Zeit an, und
beweist durch diesen Zusammenbang, wie durchaus
gesetzmiissig, trotz aller Freiheit der Handlung, der
Fortgang der menschlichen Entwicklung sich vollzieht,

Ich habe in der jetzt beendigten Darstellung der
verschiedenen Stufen des Mutterprinzips und ihres
Kampfes unter einander zu wiederholten Malen die
amazonische Steigerung der Gynaikokratie hervorge-
hoben, und dadurch auf die wichtige Rolle, welche die-
ser Erscheinung in der Geschichte des Geschlechter-
verhiltnisses zukommt, hingedeutet. Das Amazonen-
thum steht in der That mit dem Hetérismus in der
engsten Verbindung. Diese beiden merkwirdigsien
Erscheinungen des weiblichen Lebens bedingen und
erliutern sich gegenseitig. In welcher Weise wir uns
ihre Wechselbeziechung zu denken haben, soll hier wie-
derum in genauem Anschluss an die erhaltenen Ueber-
lieferungen angedeutet werden. Klearch knipft an
Owmphale’s amazonische Erscheinung die allgemeine Be-
merkung an, dass eine solche Steigerung der weiblichen
Macht, wo immer sie sich finde, stels eine vorausge-
gangene Enlwirdigung der Frau voraussetze und aus
dem nothwendigen Wechsel der Extreme erklirt wer-
den misse. Mehrere der beriihmtesten Mythen, die
Thaten der lemnischen Frauen, der Danaiden, selbst
Clytemnestra's Mord schliessen sich bestitigend an.
Ueberall ist es der Angriff auf die Rechte des Weibes,
der dessen Widerstand hervorruft, und seine Hand
erst zur Vertheidigung, dann zu blutiger Rache be-
waffnet. Nach diesem in der Anlage der mensch-
lichen, insbesondere der weiblichen Natur begriindeten
Gesetze muss der Hetarismus nothwendig zum Ama-
zonenthum fithren. Durch des Mannes Missbrauch ent-
wiirdigt, filhit das Weib zuerst die Sehnsucht nach
einer gesicherten Stellung und einem reinern Dasein.
Das Gefithl der erlittenen Schmach, die Wuth der Ver-
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tweiflung entflammt es zu bewaflnetem Widerstande,
und erhebt es zu jener kriegerischen Grisse, die, in-
_ dem sie die Grenzen der Weiblichkeit zu iberschrei-
ten scheint, doch nur in dem Bediirfniss ihrer Erhebung
wurzelt. Zwei Folgerungen ergeben sich aus dieser
Auffassung, und beiden steht die Bestitigung der Ge-
schichte zur Seite. Das Amazonenthum stellt sich
darnach als eine ganz allgemeine Erscheinung dar. Es
wurzelt nicht in den besondern physischen oder ge-
schichtlichen Verhéltnissen eines bestiminten Volks-
stammes, vielmehr in Zustinden und Erscheinungen
des menschlichen Daseins wberhaupt. Mit dem Heti-
rismus theilt es den Charakter der Universalitit. Die
gleiche Ursache ruft dberall die gleiche Wirkung her-
vor. Amazonische Erscheinungen sind in die Urspringe
aller Volker verwoben. Aus dem innern Asien bis nach
dem Occident, aus dem scythischen Norden bis in den
Westen Afrika's lassen sie sich verfolgen; jenseits des
Ozeans sind sie nicht weniger zahlreich, nicht weniger
sicher, und selbst in sehr nahe liegenden Zeiten mit
dem ganzen Gelolge der blutigsten Rachethaten gegen
das minnliche Geschlecht beobachtet worden. Die Ge-
setzmissigkeit der menschlichen Natur sichert gerade
den frihesten Stufen der Entwicklung am meisten den
typisch-allgemeinen Charakter. Eine zweite Thatsache
schliesst sich dieser ersten an. Das Amazonenthum
bezeichnet trotz seiner wilden Entarlung eine wesent-
liche Erhebung der menschlichen Gesittung. Riickfall
und Ausartung inmitten spiterer Kulturstufen ist es in
seiner . ersten Ausbildung Fortschritt des Lebens zu
einer reinern Gestaltung, und nicht nur ein nothwen-
diger, sondern auch ein in seinen Folgen wohlthitiger
Durchgangspunkt der menschlichen Eniwicklung. In
ihm tritt das Gefishl der hohern Rechte des Mutter-
thums zuerst den sinnlichen Anspriichen der physischen
Krall entgegen, in ihm liegt der erste Keim jener Gy-
naikokratie, welche auf die Macht des Weibes die
staatliche Gesittung der Volker griindet. Gerade hie-
fir liefert die Geschichte die belehrendsten Bestiti-
gungen. Lisst es sich auch nicht in Abrede stellen,
dass die geordnete Gynaikokratie allmilig selbst wieder
zu amazonischer Strenge und amazonischen Sitten ent-
artete, so ist doch in der Regel das Verhiltniss ein
umgekehrtes, die amazonische Gestaltung des Lebens
cine frahere Erscheinung als die der ehelichen Gynai-
kokratie, und selbst Vorbereitung der letztern. Diess
Verhaltniss finden wir namentlich in dem lycischen My-
thus, der uns Bellerophontes zugleich als Besieger der
Awazonen und als Begriinder des Mutterrechts, durch
Beides als den Ausgangspunkt der gangen Gesiltung

des Landes darstellt. @egeniber dem Hetirismus kann -

Bachefen, Wstterrecht.

also die Bedeutung des Amazonenthums fir die Er-
hebung des weiblichen und dadurch des ganzen mensch-
lichen Daseins nicht bestritten werden. In dem Kuite
zeigt sich dieselbe Stufenfolge. Theilt das Amazonen-
thum mit der ehelichen Gynaikokratie den innigsten
Anschluss an den Mond, in dessen Vorzug vor der
Sonne das Protolyp der weiblichen Hoheit erkannt wird,
so leiht doch das Amazonenthum dem Nachtgestirn
eine zugleich diistere und strengere Natur als die de-
metrische Gynaikokratie. Dieser gilt es als das Bild
des ehelichen Vereins, als der hochste kosmische Aus-
druck jener Ausschliesslichkeit, welche die Verbindung
von Sonne und Mond beherrscht; der Amazone dagegen
ist es in seiner nichtlich - einsamen Erscheinung die
strenge Jungfrau, in seiner Flucht vor der Sonne die
Feindin dauernder Verbindung, in seinem grinsenden,
ewig wechselnden Antlitz die grause Todes - Gorgo,
deren Name selbst zur amazonischen Bezeichnung ge-
worden ist. Kann das hihere Alter dieser tiefern vor
jener reinern Auffassung nicht geliugnet werden, so
ist auch die dem Amazonenthum angewiesene geschicht-
liche Stellung gesichert. In allen Traditionen tritt die
innige Verbindung beider Erscheinungen, des Kultes
und der Lebensformen, deutlich hervor; das nothwen-
dige Entsprechen der Religion und des Lebens offen-
bart von Neuem seine ganze Bedeulung. Jene grossen,
von weiblichen Reiterschaaren unternommenen Erobe-
rungsziige, deren geschichtliche Grundlage durch die
Moglichkeit viclfaltig unbegrindeter Ausspinnung nicht
erschiittert wird, stellen sich nun in einem neuen Lichte
dar. Sie erschcinen vorzugsweise als kriegerische Ver-
breitung eines Religionssystems, fithren die weibliche
Begeisterung auf ihre machtigste Quelle, die vereinte
Kraft des kultlichen Gedankens und der Hoffnung, mit
der Herrschalt der Gittin die eigene zu befestigen,
zurlick und zeigen uns die Kulturbedeutung des Ama-
zonenthums in ihrer gewaltigsien Erscheinung. Das
Schicksal der-aus den weiblichen Eroberungen hervor-
gegangenen Staaten ist besonders geeignet, die Rich-
tigkeit unserer Auffassung zu bestatigen und in die
Geschichte der gynaikokratischen Welt innern Zusam-
menhang zu bringen. Mythische und historische Ueber-
lieferungen treten in den engsten Verein, erginzen
und bestlitigen sich, und lassen eine Folge von Zu-
stinden erkennen, die sich unter einander voraussetzen.
Von dem Krieg und kriegerischen Unternehinungen
gehen die siegreichen Heldenschaaren zu fester An-
sicdelung, zum Stidtebau und zur Pflege des Ackerbaus
iber. Von den Ufern des Nils bis zu den Gestaden
des Pontus, von Mittelasien bis nach Italien sind in die
Grindungsgeschichten spiter beriithmter Stidte amazo-
]
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nische Namen und Thaten verwoben. Wenn das Gesetz
der menschlichen Entwicklung diesen Uebergang aus
dem Wanderleben zu héuslicher Niederlassung noth-
wendig mit sich bringt, so entspricht er in besonderem
Grade der Anlage der weiblichen Natur, und wird, wo
diese ihren Einfluss geltend macht, mit doppelter Schnel-
ligkeit eintreten. Beobachtung noch lebender Volker
hat die Thatsache ausser Zweifel gesetzt, dass die
menschliche Gesellschaft vorziglich durch die Bemii-
hung der Frauen zu dem Ackerbau, den der Mann
linger von sich weist, hinibergefiihrt wird. Die Zzahl-
reichen Traditionen des Alterthums, in welchen Weiber
durch das Verbrennen der Schiffe dem Wanderleben
ein Ende machen, Weiber vorzugsweise den Stidten
ihre Namen gaben, oder wie zu Rom und m Elis mit
der iltesten Grundeintheilung des Landes in  nahe Ver-
bindung gesetzt werden, haben durch die Idee, der sie
entspringen, Anspruch darauf, als Anerkennung der-
selben geschichtlichen Thatsache betrachtet zu werden.
In der Fixirung des Lebens erfillt das weibliche Ge-
schlecht seine Naturbestimmung. Von der Griindung
und Schmiickung des hiuslichen Heerdes hiingt die He-
bung des Daseins und alle Gesittung vorzugsweise ab.
Es ist ein ganz cousequenter Fortschritt derselben
Entwicklung, wenn nun die Richtung auf friedliche Ge-
staltung des Lebens immer entschiedener sich geltend
macht, und die Pflege kriegerischer Tichtigkeit, welche
anfinglich die einzige Sorge bildet, nach demselben
Verhiltniss in den Hintergrund dringt.
Waffentibung den Frauen gynaikokratischer Staaten nie
ginzlich fremd wurde, obwohl sie zum Schutze ihrer
Macht an der Spitze kriegerischer Volker unentbehr-
lich scheinen musste, obwohl auch die besondere Vor-
liebe fir das Pferd und seine Schmiickung noch spit
in bezeichnenden, selbst kultlichen Zigen bemerkbar
ist, so finden wir doch dic Kriegfihrung bald als aus-
schliessliches Geschiflt der Minner, bald wenigstens mit
ihnen getheilt. Letzteres so, dass hier die Minner-
heere im Gefolge weiblicher Reiterschaaren auftreten,
dort, wie es die Erscheinung der mysischen Hieri
zeigt, in umgekehrter Rangordnung. Wihrend so die
urspriinglich vorherrschende Lebensrichtung immer mehr
zuriicktritt, bleibt doch die weibliche Herrschaft im In-
nern des Staates und im Kreise der Familie noch lange
ungeschmilert. Aber auch hier konnte eine fortschrei-
tende Beschriinkung derselben nicht ausbleiben. Von
Stufe zu Stufe zuriickgedriingt, zieht sich die Gynai-
kokratie in immer engere Kreise zusammen. In dem
Fortgang dieser Entwicklung Zeigt sich grosse Mannig-
faltigkeit. Bald ist es die staatliche Herrschaft, die
zuerst untergeht, bald umgekehrt die hausliche. In

Obwohl die-

_der Nachrichten gar oft das einzige Mittel,

Lycien findet sich nur noch die letztere, von der er-
stern ist keine Nachricht auf uns gekommen, obwohl
wir wissen, dass auch die Herrschaft nach Muiterrecht
vererbt wurde. Umgekehrt erhilt sich anderwiirts das
weibliche Konigthum, sei es ausschliesslich, sei es ne-
ben dem der Minner, wihrend das Mutterrecht frither
aufhort die Familie zu beherrschen. Am lingsten wi-
derstehen dem Geiste der Zeit diejenigen Theile des
alten Systems, welche mit der Religion in unlosbarem
Zusammenhange stehen. Die hohere Sanction, welche
auf allem Kultlichen ruht, schiitzt sie vor dem Unter-
gange. Aber auch noch andere Ursachen haben mit-
gewirkt. Wenn fir die Lycier und Epizephyrier die
Isolirung ihrer geographischen Lage, fir Aegypten
und Afrika idberhaupt die Landesnatur ihren Einfluss
geltend machte, so finden wir anderwirts das weib-
liche Konigthum zuletzt durch seine Schwiiche selbst
geschiitzt, oder unterstiitzt durch kinstliche Formen,
wie sie in der Zuriickfahrung der Briefe auf die Uebun-
gen asiatischer, im Innern des Palastes abgeschlossener
Regentinnen angedeutet werden. Neben diesen ein-
zelnen Resten und Bruchstiicken eines urspriinglich viel
umfassendern Systems gewinnen die Nachrichten chi-
nesischer Schrifisteller iiber den innerasiatischen Wei-
berstaat, der sich bis in das achte Jahrhundert unserer
Zeitrechnung die staatliche sowohl als die biirgerliche
Gynaikokratie ungeschmilert zu erhalten wusste, ganz
besonderes Interesse. Sie stimmen in allen charakte-
ristischen Ziigen mit den Berichlen der Alten iiber die
innere Anlage der amazonischen Staaten, und in dem
Lobe der Eunomie und der friedlichen Richtung des
ganzen Volkslebens mit demn Resultate meiner eigenen
Betrachtung vollkommen @berein. Nicht gewaltsame
Zerstorung, die die Mehrzabl der amazonischen Griin-
dungen frith vernichtete, und auch die italische Nie-
derlassung der Kileiten nicht verschonte, sondern der
geriuschlose Einfluss, welchen die Zeit und die Berith-
rung mit dem michtigen Nachbarreiche ausiibte, hat
der modernen Welt den Anblick eines gesellschaftlichen
Zustandes entzogen, welcher fiir die europiische Mensch-
heit zu den iltesten und dunkelsten Erinnerungen ihrer
Geschichte gehort, und noch heute als ein vergessenes
Stiick Weltgeschichte bezeichnet werden muss. Auf
einem Forschungsgebiete, das, wie das vorliegende,
einem ungeheuern Triimmerfelde gleicht, ist die Be-
nitzung volklich und zeitlich weit aus einander liegen-
Licht zu
gewinnen. Nur durch die Beachtung aller Fingerzeige
kann es gelingen, das fragmentarisch Ueberlieferte ge-
horig zu ordmen. Die verschiedenen Formen und Aeus»
serungen des mitterlichen Priwzipals bei den Volkern
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der alten Welt erscheinen uns jetzt als ebenso viele
Stufen eines grossen historischen Prozesses, der, in
den Urzeiten beginnend, sich bis in ganz spite Perio-
den verfolgen lisst, und bei den Vdlkern der afrika-
nischen Welt noch heule mitten in seiner Entwicklung
begriffen ist. Von dem demetrisch-geordneten Mutter-
rechte ausgehend, sind wir in des Verstindniss der
betirischen und amazonischen Erscheinungen des alten
Frauenlebens vorgedrungen. Nach der Betrachtung die-
ser tiefern Stufe des Daseins wird es uns nun mog-
 lich, auch die hohern in ihrer wahren Bedeutung zu

erkennen, und dem Sieg des Vaterrechts uber die Gy-
naikokratie seine richtige Stellung in der Entwicklung
der Menschheit anzuweisen.

Der Fortschritt von der miitterlichen zu der vater-
lichen Auffassung des Menschen bildet den wichtigsten
Wendepunkt in der Geschichte des Geschlechtsverhiilt-
nisses. Theilt die demetrische Lebensstufe mit der
aphroditisch - hetirischen den Prinzipat des gebarenden
Mutterthums, das nur durch die griossere oder gerin-
gere Reinheit seiner Auffassung zu der Unterscheidung
jener beiden Formen des Daseins hinfihrt, so liegt da-
gegen in dem Uebergang zu dem Paternitits-Systeme
ein Wechsel des Grundprinzips selbst, eine vollstin-
dige Ueberwindung des frihern Standpunkts. Eine
ganz neue Anschavung bricht sich Bahn. Ruht die
Verbindung der Mutter mit dem Kinde auf einem stoff-
lichen Zusammenhange, ist sie der Sinnenwahrnehmung
erkennbar und stets Naturwahrheit, so tragt dagegen
das zeugende Vaterthum in allen Stdcken einen durch-
sus entgegengesetzien Charakter. Mit dem Kinde in
keinem sichtbaren Zusammenhange, vermag es auch in
ebelichen Verhiltnissen die Natur einer blossen Fik-
tion niemals abzulegen. Der Geburt nur durch Ver-
mittlung der Mutter angehorend, erscheint es stets als
die ferner liegende Potenz. Zugleich triigt es in sei-
nem Yesen als erweckende Ursichlickeit einen un-
stofflichen Charakter, dem gegeniiber die hegende und
niahrende Mutter als 315, als Xépa xai delapéry yevé-
ceng, als 1437y sich darstelit. Alle diese Eigenschaf-
ten des Valerthums fihren za dem Schiusse: in der
Hervorhebung der Paternitit liegt die Losmachung des
Geistes von den Erscheinungen der Natur, in ihrer
siegreichen Durchfibrung eine Erhebung des mensch-
lichen Daseins tber die Gesetze des stofflichen Lebens.
Ist das Prinzip des Mutterthums allen Spharen der tel-
lurischen Schopfung gemeinsam, so tritt der Mensch
durch das Uebergewicht, das er der zeugenden Potenz
einrdumt, aus jener Verbindung heraus und wird sich

‘seines hohern Berufs bewusst. Ueber das kdrperliche
Dasein erbebt sich das geistige, und der Zusammen-

hang mit den tiefern Kreisen der Schopfung wird nun
auf jenes beschrinkt. Das Mutterthum gehort der leib-
lichen Seite des Menschen, und nur fir diese wird
fortan sein Zusammenhang mit den dbrigen Wesen
festgehalten; das vaterlich-geistige Prinzip eignet ihm
allein. In diesem durchbricht er die Banden des Tel-
lurismus, und erhebt seinen Blick zu den hdhern Re-
gionen des Kosmes. Das siegreiche Vaterthum wird
ebenso entschieden an das himmlische Licht ange-
knipft, als das gebirende Mutlerthum an die allgebi-
rende Erde, die Durchfihrung des Rechtes der Pater-
nitit ebenso allgemein als That der uranischen Som- .
nenhelden dargestellt als andererseits die Vertheidigung
und ungeschmilerte Erhaltung des Mutterrechts den
chthonischen Muttlergottheiten als erste Pflicht zuge-
wiesen. In Orests und Alcmaions Muitermord hat der
Mythus den Kampf des alten und des neuen Prinzips
in dieser Weise aufgefasst und den grossen Wende-
punkt des Lebens mit einer Erhebung der Religion in
den engsten Zusammenhang gesetzl. Auch in diesen
Traditioncn haben wir die Erinnerung an wirkliche Er-
lebnisse des Menschengeschlechts zu erkemnen. Kann
der historische Charakter des Mutterrechts nicht be-
zweifelt werden, so sind auch die Ereignisse, die sei-
nen Fall begleiten, mehr als dichterische Fiktion. In
Orests Schicksalen erkennen wir das Bild der Erschat-
terungen und Kimple, aus welchen die Erhebung des
Vaterthums iber das chthonische Mutterprinzip hervor-
gegangen ist. Welchen Einfluss immer wir der schmi-
ckenden Dichtung einriumen mdgen: der Gegensatz
und der Kampf der beiden auf einander treffenden Prin-
zipe, wie ihn Aeschylus und auch Euripides darstellen,
hat historische Wahrheit. Der Standpunkt des alten
Rechtes ist der der Erinnyen, nach diesem Orest schul-
dig, der Mutter Blut unsithnbar; Apoll und Athene da-
gegen fihren ein neues Gesetz zum Siege, das der
hohern Viterlichkeit des himmlischen Lichts. Es ist
kein Kampf der Dialektik, sondern der Geschichte, den
die Gotler selbst entscheiden. Ein Weltalter geht un-
ter, ein neues erhebt sich auf dessen Trimmern, das
apollinische. Eine neue Gesitlung bereitet sich vor,
der alten durchaus entgegengesetzt. Auf die Gottlich-
keit der Mutter folgt die des Vaters, auf den Prinzipat
der Nacht der des Tages, auf den Vorzug der linken
Seite der des Rechts, und erst durch den Gegensatz
tritt der Unterschied beider Lebensstufen in seiner
vollen Schiirfe hervor. Leitet die pelasgische Kultur
das Gepriige, welches sie auszeichnel, von der iber-
wiegenden Bedeutung des Mutterthums ab, so ist da-
gegen der Hellenismus mit dem Hervortreten der Pa-
ternitat auls engste verbunden. Dort stoffliche Ge-
DO
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bundenheit, hier geistige Entwicklung; dort unbewusste
Gesetzmassigkeit , hier Individualismus; dort Hingabe
an die Natur, hier Erhebung uber dieselbe, Durchbre-
chung der alten Schranken des Daseins, das Streben
und Leiden des prometheischen Lebens an der Stelle
beharrender Ruhe, friedlichen Genusses und ewiger
Unmiindigkeit in alterndem Leibe. Freie Gabe der
Mutter ist die hdhere Hoffnung des demetrischen My-
steriums, das in dem Schicksal des Samenkorns er-
kannt wird; der Hellene dagegen will Alles, auch das
Hochste sich selbst erringen. Im Kampfe wird er sich
seiner Valernatur bewusst, kidmpfend erbebt er sich
itber das Mutterthum, dem er friher ganz angehorle,
kimpfend ringt er sich zu eigener Gottlichkeit empor.
Fiir ihn liegt die Quelle der Unsterblichkeit nicht mehr
in dem gebirenden Weibe, sondern in dem minnlich-
schaffenden Prinzip, dieses bekleidet er nun mit der
Gottlichkeit, die die frihere Welt jenem allein zuer-
kannte. Der Ruhm, der Zeus- Natur des Vaterthums
ihre reinste Entwicklung gegeben zu haben, kann dem
attischen Stamme nicht abgesprochen werden. Ruht
Athen auch selbst auf dem pelasgischen Volksthume,
so bat es doch im Laufe seiner Entwicklung das de-
metrische Prinzip dem apollinischen ginzlich unterge-
ordnet, Theseus als zweiten weiberfeindlichen Heracles
verehrt, in Athene das multerlose Vaterthum an die
Stelle des vaterlosen Mutlerthums gesetzt, und selbst
in seiner Legislation der Paternitiat in ihrer prinzipiel-
len Aligemeinheit jene Unantastbarkeit gesichert, welche
das alte Recht der Erinnyen dem Mutterthum allein
zuerkannte. Wohlgewogen allem Minnlichen, hilfreich
allen Helden des viterlichen Sonnenrechts heisst die
jungfriuliche Gottin, in welcher das kriegerische Ama-
zonenthum der alten Zeit in geistiger Auffassung wie-
derkehrt; feindlich dagegen und unheilbringend ihre
Stadt allen jenen Frauen, die ihres Geschlechts Rechte
vertheidigend an Attika’s Gestaden hilfesuchend der
Schiffe Taue befestigen. Der Gegensatz des apollini-
schen zu dem demetrischen Prinzip zeigt sich hier in
seiner scharfsten Durchfithrung., Dieselbe Stadt, in
deren Urgeschichte Spuren gynaikokratischer Zustinde
deutlich hervortreten, dieselbe hat dem Vaterthum die
reinste Entwicklung gebracht, und in einseitiger Ueber-
treibung der eingeschlagenen Richtung das Weib zu
einer Unterordnung verurtheilt, die besonders durch
ibren Gegensatz zu der Grundlage der eleusinischen
Weihen iiberrascht. Das Alterthum wird dadurch be-
sonders lehrreich, dass es seine Entwicklung fast auf
allen Gebieten des Lebens zum Abschluss gebracht,
jedem Prinzipe seine vollkommene Durchfihrung ge-
lichen hat, Fragmentarisch und zerrissen in seiner

Ueberlieferung, ist es doch in dieser wichtigsten Be-
ziechung durchaus ein Ganzes. Seine Erforschung ge-
wihrt dadurch einen Vortheil, den keine andere Zeit
zu bieten vermag. Sie sichert unserm Wissen seinen
Abschluss. Die Vergleichung des Ausgangs und des
Endpunktes wird die Quelle der reichsten Aufklirung
iiber die Natur beider. Nur durch den Gegensatz er-
halten die Eigenthiimlichkeiten jeder Stufe ihre volle
Verstandlichkeit. Es ist also keine upgebiihrliche Aus-
dehnung, vielmehr nothwendiger Theil meiner Aufgabe,
wenn ich der Ausbildung der Paternitit und der damit
verbundenen Umgestaltung des Daseins eingehende Be- *
trachtung widme. Auf zwei Gebieten wird der Wechsel
des viterlichen und des mitterlichen Standpunkts be-
sonders verfolgt werden, auf dem der Familienergin-
zung durch Adoption und auf jenem der Mantik. Die
Annahme an Kindesstatt, undenkbar unter der Herr-
schaft rein hetirischer Zustinde, muss neben dem de-
metrischen Prinzipe eine ganz andere Gestall annehmen
als nach apollinischer ldee. Dort von dem Grundsatze
miitterlicher Geburt geleitet, kann sie sich von der Na-
turwahrheit nicht entfernen; hier dagegen wird sie,
getragen von der Fictionsbedeutung der Paternitit, zu
der Annahme rein geistiger Zeugung emporsteigen, ein
mutterloses, aller Materialitat entkleidetes Vatertham
verwirklichen, und dadurch der ldee der Succession in
gerader Linie, welche dem Mutterthum fehlt, die zu
apollinischer Geschlechtsunsterblichkeit filhrende Vollen-
dung bringen. Fir die Mantik ldsst sich das gleiche
Entwicklungsprinzip besonders in der Ausbildung der
jamidischen Prophetie nachweisen. Miitterlich-tellurisch
auf ihrer untersten melampodischen Stufe wird sie auf
der hochsten ganz viterlich apollinisch und vereinigt
sich in der Idee der geraden Linie, die sie jetzt her-
vorhebt, mit der hochsten Vergeistigung der Adoption,
welcher dasselbe Bild angehort. Doppelt belehrend aber
wird ihre Betrachtung dadurch, dass sie uns mit Ar-
kadien und Elis, zwei Hauptsitzen der Gynaikokratie,
in Verbindung bringt, und so die Gelegenheit bietet,
den Parallelismus der Entwicklung des Familienrechts
und jener der Mantik, der Religion Gberhaupt, in un-
mittelbarer Niihe zu betrachten. Die Gesetzmissigkeit
in der Ausbildung des menschlichen Geistes erhalt durch
die Zusammenstellung dieser verschiedenen Gebiete des
Lebens einen hohen Grad objectiver Sicherheit. Ueber-
all dieselbe Erhebung von der Erde zum Himmel, von
dem Stoffe zur Unstofflichkeit, von der Mutter zum
Vater, iiberall jenes orphische Prinzip, das in der Rich-
tung von Unten nach Oben eine successive Liuterung
des Lebens annimmt, und hierin seinen prinzipiellen
Gegensatz zu der christlichen Lehre und zu ihrem
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Ausspruch: ob ydo éorwy évio éx yvvauxdg, @il yuvry &
drdgbs, besonders zu erkennen gibt,

Die zweite Hauptrichtung meiner Untersuchung,
welche ich als die historische bezeichnet und auf den
Kampf des Mutterrechts mit hohern und tiefern Lebens-
stufen bezogen habe, findet ihre tiefere Begriindung in
der Betrachtung des innern Zusammenhangs, der den
allmiilligen Fortschritt der geistigen Entwicklang des
Menschen mit einer Stufenfolge immer hoherer Er-
scheinungen des Kosmos verbindet. Der absolute Ge-
gensatz unserer heutigen Denkweise zu der des Alter-
thums tritt nirgends so ilberraschend hervor, als auf
dem Gebiete, das wir nun betreten. Die Unterordnung
~ des Geistigen unter physische Gesetze, die Abhingig-
keit der menschlichen Entwicklung von kosmischen
~ Miichten erscheint so seltsam, dass man sich versucht
fithit, sie in das Reich philosophischer Triume zu ver-
weisen, oder »als Fiebergesicht und hohern Blodsinn«
darzustellen. Und doch ist sie keine Verirrung alter
oder neuer Spekulation, keine grundlose Parallele, iber-
haupt keine Theorie, vielmehr, wenn ich mich so aus-
driicken darf, objective Wahrheit, Empirie und Specu-
lation zugleich, eine in der geschightlichen Entwick-
lung der alten Welt selbst geoffenbarte Philosophie.
Alle Theile des alten Lebens sind von ihr durchdrun-
gen, auf allen Stufen der religidsen Entwicklung tritt
sie als leitender Gedanke hervor, jeder Erhebung des
Familienrechts liegt sie zu Grunde. Sie triigt und be-
herrscht Alles, und ist der einzige Schliissel zum Ver-
stindniss einer grossen Zahl noch nie erklirter My-
then und Symbole. Schon uunsere frithere Darstellung
gibt die Mittel an die Hand, dem antiken Standpunkte
niher zu treten. Indem sie die Abhingigkeit der ein-
zelnen Stufen des Familienrechts von ebenso vielen
verschiedencn Religionsideen nachweist, fihrt sie zu
dem Schlusse, dass dasselbe Verhiltniss der Unterord-
nung, in welchem die Religion zu den Naturerschei-
nungen steht, folgeweise auch die Familienzustinde be-
herrschen muss. Die Betrachtung des Alterthums bringt
mit jedem Schrilte neue Bestitigungen dieser Wahr-
heit. Alle Stufen des geschlechtlichen Lebens von dem
aphroditischen Hetirismus bis zu der apollinischen Rein-
heit der Paternitiit haben ihr entsprechendes Vorbild in
den Stufen des Naturlebens von der wilden Sumpf-
vegetation, dem Prototyp des chelosen Mutterthums,
bis zu dem harmonischen Gesetz der uranischen Welt,
und dem himmlischen Lichte, das als flamma non urens
der Geistigkeit des sich ewig verjingenden Vaterthums
entspricht. So durchaus gesetzmissig ist der Zusam-
menhang, dass aus dem Vorherrschen des einen oder
des andern der grossen Weltkorper in dem Kulte auf

die Gestaltung des Geschlechtsverhdltnisses im Leben
geschlossen, und in einem der bedeutendsten Sitze des
Monddienstes die minnliche oder weibliche Benennung
des Nachtgestirns als Ausdruck der Herrschaft des
Mannes oder jener der Frau aufgefasst werden konnte.
Von den drei grossen kosmischen Korpern: Erde, Mond,
Sonne, erscheint der erste als Triger des Mutterthums,
wihrend der letzte die Entwicklung des Vaterprinzips
leitet; die tiefste Religionsstufe, der reine Tellurismus,
fordert den Prinzipat des Mutterschoosses, verlegt den
Sitz der Minnlichkeit in das tellurische Gewisser und
in die Kraft der Winde, welche, der irdischen Atmo-
sphire angehorend, vorzugsweise in dem chthonischen
Systeme eine Rolle spielen, ordnet endlich die miénn-
liche Potenz der weiblichen, den Ozean dem gremium ma-
tris terrae unter. Mit der Erde identificirt sich die Nacht,
welche als chthonische Macht aufgefasst, miitterlich ge-
dacht, zu dem Weibe in besondere Beziehung gesetzt
und mit dem iltesten Scepter ausgestattet wird. Thr
gegeniber erhebt die Sonne den Blick zu der Betrach-
tung der griossern Herrlichkeit der mannlichen Kraft.
Das Tagesgestirn fibrt die Idee des Vaterthums zum
Siege. In dreifacher Stufenfolge vollendet sich die
Entwicklung, und zwei derselben schliessen sich wie-
deruin genau an die Naturerscheinung an, wihrend dic -
dritte es versucht, iiber sie hinauszudringen. An den
Aufgang der Sonne knilpft die alte Religion den Ge-
danken siegreicher Ueberwindung des mitterlichen Dun-
kels, wie sie in dem Mysterium als Grundlage der jen-
seitigen Hoffnungen vielfach hervortritt. Aber auf dieser
morgendlichen Stufe wird der leuchtende Sohn noch
ganz von der Mutter beherrscht, der Tag als juéoy
voxtepiviy bezeichnet, und als vaterlose Geburt der
Mutter Matuta, dieser grossen Eileithyia, mit auszeich-
nenden Eigenschaften des Mutterrechts in Verbindung
gesetzt. Die vollige Befreiung aus dem miitterlichen
Vereine tritt erst ein, wenn die Sonne zu der gross-
ten Entfaltung ihrer Lichtmacht gelangt. Auf dem Zenith-
punkte ibrer KraRt, gleich entfernt von der Stunde der
Geburt und der des Todes, dem eintreibenden und aus-
trcibenden Hirlen, ist sie das siegreiche Vaterthum,
dessen Glanz die Mutter sich ebenso unterordnet, wic
sie der poseidonischen Minnlichkeit herrschend ent-
gegentritt. Das ist die dionysische Durchfihrung des
Vaterrechts, die Stufe desjenigen Gottes, der zugleich

| als die am reichsten entwickelte Sonnenmacht und als

Begriinder der Paternitiit genannt wird. Beide Aeus-
serungen seiner Natur zeigen das genaueste Entspre-
chen. Phallisch - zeugend , wie die Sonne in ihrer iip-
pigsten Manneskraft, ist die dionysische Paternitit;
stets den empfangenden Stoff suchend, um in ihm
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Leben zu erwecken, so Sol, so auch der Vater in sei-
ner dionysischen Auffassung. Ganz anders und viel

- reiner stellt sich die dritte Stufe der solarischen Ent-

wicklung dar, die apollinische. Von der phallisch ge-
- dachten, stets zwischen Aufgang und Niedergang, Wer-
den und Vergehen auf- und abwallenden Sonne erhebt
sich jene zu der wechsellosen Quelle des Lichts, in
das Reich des solarischen Seins, und ldsst alle Idee
der Zeugung und Befruchtung, alle Sehnsucht nach der
Mischung mit dem weiblichen Stoffe tief unter sich
zuriick. Hat Dionysos das Vaterthum nur iber die
Mutter erhoben, so befreit sich Apollo vollstindig von
jeder Verbindung mit dem Weibe. Mutterlos ist seine
Paternitéit eine geistige, wie sie in der Adoption vor-
liegt, mithin unsterblich, der Todesnacht, in welche
Dionysos, weil phallisch, stets hineinblickt, nicht unter-
worfen. 'So erscheint das Verhiltniss der beiden Licht-
michte und der beiden in ibnen begriindeten Paterni-
titen in dem Jon des Euripides, der, den delphischen
Ideen genau sich anschliessend, fir den Gegenstand
der folgenden Untersuchung in hoherm Grade noch als
Heliodors Liebesroman, besondere Bedeutung gewinnt.
Zwischen den beiden Extremen, der Erde und der
Sonne, nimmt der Mond jene Mittelstellung ein, welche
die Alten als Grenzregion zweier Welten bezeichnen.
Der reinste der tellurischen, der unreinste der urani-
schen Korper, wird er das Bild des durch das deme-
trische Prinzip zur hdchsten Liuterung erhobenen Mut-
terthums, und als himmlische Erde der chthonischen
entgegengesetzt, wie der hetirischen die demetrisch
geweihte Frau. Uebereinstimmend hiermit erscheint
das eheliche Multerrecht stets und ausnahmslos an die
kultliche Bevorzugung des Mondes vor der Sonne an-
gekniipft; dbereinstimmend ebenso der hohere Weibe-
gedanke des demetrischen Mysteriums, das der Gynai-
kokratie zur Grundlage dient, als Gabe des Mondes.
Mutter zugleich und Quelle der Lebre ist Luna, wie
wir sie auch in dem dionysischen Mysterium finden,
in Beidem aber -Prototyp der gynaikokratischen Frau.
Nutzlos wiire es, die Ideen des Allerthums tiber diesen
Punkt hier’ weiter zu verfolgen; meine Untersuchung
wird zeigen, wie unerlisslich sie zum Verstindniss
von tausend Einzelnheiten sind. Fir jetzt genigt der
Grundgedanke. Die Abhingigkeit der einzelnen Stufen
des Geschlechtsverhaltnisses von den kosmischen Er-
scheinungen ist keine [rei construirte Parallele, sondern
eine historische Erscheinung, ein Gedanke der Welt-
geschichte. Sollte der Mensch, die grosste Erschei-
nung des Kosmos, allein seinen Gesetzen entzogen
sein? Zurtckgefihrt auf die Gradation der grossen
Weltkorper, die nach einander die erste Stelle im

Kultus und in den Gedanken der alten Vilker einneh-
men, erhilt die Entwicklung des Familienrechts den
hochsten Grad innerer Nothwendigkeit und Gesetzmiis-
sigkeit; die voribergehenden Erscheinungen der Ge-
schichte zeigen sich als Ausdruck gottlicher Schopfungs- -
gedanken, welche die Religion zu ihrer Grundlage macht.
Die eben geschlossene Betrachtung befshigt uns,
die Geschichte des Geschlechterverhiltnisses auch in
ibrem letzten Theile richtig zu wirdigen. Nachdem
wir alle Stufei der Entwicklung von dem ungeregel-
ten Tellurismus bis zu der reinsten Gestaliung des
Lichtrechls der Betrachtung vorgefubrt und vach der
Reihe in ihrer geschichtlichen, religiosen und kosmi-
schen Erscheinung untersucht haben, bleibt noch eine
Frage, ohne deren Beantwortung die folgende Abhand-
lung ihren Gegenstand nicht erschopfen wirde. Wel-
ches ist die Schlussgestaltung, die das Alterthum auf
diesem Gebiete dem Leben zu geben vermochte? Von
zwei Michten schien das Vaterrecht seine Durchfith-
rung und Behauptung erwarten zu kdnnen, von dem
delphischen Apoll und von dem romischen Staatsprinzip
des ménnlichen Imperium. Die Geschichte lehrt, dass
die Menschheit der erstern weniger zu danken hat als
der letztern. Mag die politische Idee Roms einen ge-
ringern Grad der Geistigkeit in sich tragen als die del-
phisch-apollinische, so besass sie doch in ihrer recht-
lichen Gestaltung und innigen Verbindung mit dem gan-
zen Offentlichen und privaten Leben eine Stiitze, an
welcher es der rein geistigen Macht des Gottes durch-
aus gebrach. Wihrend also jene allen Angriffen sieg-
reich zu widerstehen vermochte, und durch den Verfall
des Lebens ebensowenig als durch die immer entschie-
denere Riickkebr zu stofflichen Anschauungen sich
dberwinden liess, war es dieser nicht gegeben, sieg-
reich die Kampfe za bestehen, welche tiefere Auffas-
sungen mit stets wachsender Entschiedenheit ihr be-
reiteten. Wir schen die Paternitiit von ihrer apollinischen
Reinheit zn der dionysischen Stofflichkeit zurticksinken,
und dadurch dem weiblichen Prinzipe einen neuen Sieg,
den mtitterlichen Kulten eine neue Zukunft bereiten,
Schien der innige Verein, welchen die beiden Licht-
michte zu Delphi unter einander schlossen, dazu an-
gethan, des Dionysos phallische Ueppigkeit durch Apol-
lo's wechsellose Ruhe und Klarheit reinigend und léu-
ternd gleichsam tber sich selbst zu erheben, 'so war
die Folge doch eine gerade entgegengesetzte, der
hohere sinnliche Reiz des zeugenden Gotles ilberwog
seines Genossen mehr geislige Schonheit und riss die
Macht, welche diesem gebilhrte, immer ausschliess-
licher an sich. Statt des apollinischen Weltalters bricht
sich das dionysische Bahn, und an Niemand hat Zeus
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den Scepter seiner Macht abgetreten als an Dionysos,
der alle dbrigen Kulte sich unterzuordnen wusste, und
guletzt als Mittelpunkt einer die Gesamtheit der alten
Welt beherrschenden Universal-Religion erscheint. Bei
.Nonnos streiten sich vor der Versammlung der Gotter
Apollo und Dionysos um den Preis, siegesgewiss er-
hebt jener den Blick, da bietet sein Gegner den feu-
rigen Wein zum Genusse dar, und errithend schlagt
Apoll die Augen zur Erde nieder, denn solcher Gabe
hat er keine iihnliche an die Seite zu stellen. In
diesem Bilde liegt die Erbabenheit zugleich und die
Schwiiche der apollinischen Natur, in ihm das Geheim-
niss des durch Dionysos errungenen Sieges. Die
Begegnung der griechischen und der orientalischen
Welt, welche Alexander herbeifiihrt, gewinnt in dieser
Verbindung besondere Wichtigkeit. Wir sehen die bei-
den grossen Gegensiitze des Lebens im Kampfe sich
messen, zuletzt aber durch den dionysischen Kult gewis-
sermassen versdhnt. Nirgends hat Dionysos mehr Pflege,
nirgends einen ippigern Kull gefunden, als in dem
Hause der Ptolemseer, das in ihm ein Mittel erkannte,
die Assimilation des Einheimischen und des Fremden
wesenllich zu erleichtern. Die folgende Abhandlung
wird diesem welthistorischen Kampfe, so weit er sich
in der Gestaltung des Geschlechterverhiltnisses zu er-
kennen gibt, besondere Aufmerksamkeit schenken, und
den hartniickigen Widerstand, welchen das einheimische
Isisprinzip der griechischen Paternititstheorie-entgegen-
setzte, in vielen einzelneu Spuren verfolgen. Zwei
Traditionen fesseln die Aufmerksamkeit in besonderm
Grade. eine mythische und eine historische. In der
Erzihlung von Alexanders Weisheitskampf mit der in-
disch-meroitischen Candace hat die gleichzeitige Mensch-
heit _ihre Anschauung von dem Verhiiltniss des miinn-
lich-geistigen Prinzips, das in Alexander seiner schon-
sten Verkorperung theilhaftig schien, zu dem mitter-
lichen Prinzipat der ssiatisch-#gyptischen Welt nieder-
slegt, der hohern Goltlichkeit des Vaterthums ihre Hul-
digung dargebracht, zugleich aber angedeulet, dass es
dem Heldenjiingling, der vor den erstaunten Blicken
zweier Welten rasch tber die Buhne schritt, nicht ge-
lang, das Recht des Weibes, dem er tiberall die hdchste
Ancrkennung entgegenzubringen sich genothigt sah,
jenem des Mannes dauernd zu unterwerfen. Der zweite
streng historische Bericht fibrt uns in die Zeit des
ersten Plolemseers und wird durch die einzelnen Um-
stande, welche er dber die Wahl des sinopensischen
Sarapis und seine Einfohrung in Aegypten mittheilt,
insbesondere durch die Hervorhebung des absichtlichen
Umgehens der delphischen Goltheit und ihrer aus dem
weiblichen Vereine gans befreiten Paternitit fur die

' Kenntniss des Standpunktes, den die griechische Dy-

nastie zur festen Begrindung ibrer Herrschaft von An-
fang an einzunehmen gendthigt war, in hohem Grade
belehrend. Es lisst sich also nicht in Abrede stellen,
dass die Zeugnisse der politischen mit denen der Re-
ligionsgeschichte durchaus iibereinstimmen. Das geistige
Prinzip des delphischen Apoll vermochte es nicht, dem
Leben der alten Welt sein Geprige mitzutheilen und
die tiefern. stofflichern Auffassungen des Geschlechter-
verhilltnisses zu iberwinden. Die dauernde Sicher-
stellung der Paternitit verdankt die Menschheit der
romischen Staatsidee, die ibr eine juristisch strenge
Form und consequente Durchfiihrung auf allen Gebieten
des Daseins brachte, das ganze Leben auf sie griin-
dete, und ibr volle Unabbingigkeit von dem Verfalle
der Religion, von dem Einfluss verderbter Sitten und
der Rickkehr des Volksgeistes zu gynaikokratischen
Anschauungen zu sichern wusste. Siegreich hat das
romische Recht sein hergebrachtes Prinzip gegen slle
Angriffe und Gefahren, die ihm der Orient bereitete,
die an das gewaltige Vordringen des Mutterkultes einer
Isis 'und Cybele und selbst an das dionysische Myste-
rium sich ankniipfien, durchgefihrt, siegreich die in-
nern Umgestallungen des Lebens, die von dem Verfall
der Freiheit unzertrennlich waren, siegreich das von
August zuerst in die Gesetzgebung eingefthrte Prinzip
der Fruchtbarkeit des Weibes, siegreich den Einfluss
der kaiserlichen Frauen und Mitter, die, den alten
Geist hohnend, sich der fasces und signa nicht ohne
Erfolg zu bemichtigen strebten, siegreich endlich Ju-
stinians entschiedene Vorliebe fir die ganz natirliche
Auffassung des Geschlechterverhiltnisses, fur vollige
Gleichberechtigung der Frauen und Hochachtung des
gebiirenden Mutterthums zu bestehen, und auch in den
Provinzen des Orients den nie erloschenen Widerstand
gegen die romische Missachtung des weiblichen Prin-
zips mit Erfolg zu bekimpfen vermocht. Die Verglei-
chung dieser Kraft der romischen Staatsidee mit der
geringen Widerstandsfihigkeit eines rein religiosen Prin-
zips ist geeignet, uns die ganze Schwiche der sich
selbst iiberlassenen, durch keine strengen Formen ge-
schitzten menschlichen Natur zum Bewusstsein zu brin-
gen. Das Alterthum hat Augustus, der als Adoptiv-
Sohn den Mord seines geistigen Vaters riichte, als
zweiten Orest begriisst, und an seine Erscheinung den
Beginn eines neuen, des apollinischen Zeitalters ange-
knipft. Aber die Behauptung dieser hochsten Stufe
verdankt die Menschheit nicht der innern KraR jenes
Religionsgedankens, sondern wesentlich der staatlichen
Gestaltung Roms, welches die Grundideen, auf denen
es ruhte, wohl vielfiltig modificiren, nie aber ganz
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aufgeben konnte. Die merkwirdigste Bestitigung fin-
det mein Gedanke in der Betrachtung des Wechselver-
hiiltnisses, das die Verbreitung des romischen Rechts-
prinzips und die des igyptisch-asiatischen Mutterkults
beherrscht. Zu derselben Zeit, in welcher mit dem
Fall der letzten Candace die Unterwerfung des Orients
sich vollendet, erhebt sich das auf staatlichem Gebiet
itberwundene Mutterthum mit doppelter Kraft zu einem
neuen Triumphzuge, um seinerseits auf dem religitsen
Boden das iber den Occident wieder zu gewinnen,
was es auf dem des biirgerlichen Lebens durch jemen
unrettbar bedroht sah. So ibertrug sich der Kampf,
auf einem Felde beendigt, auf ein anderes hoheres,
um von diesem spiter wiederumn zu jenem zuriickzu-
kehren. Die neuen Siege, welche das Mutterprinzip
jetzt selbst iiber die Offenbarung des rein geistigen
Vaterthums zu erringen wusste, zeigen, wie schwer es
den Menschen zu allen Zeiten und unter der Herr-
schaft der verschiedensten Religionen wird, das Schwer-
gewicht der stofflichen Natur zu diberwinden, und das
hochste Ziel ihrer Bestimmung, die Erhebung des irdi-
schen Daseins zn der Reinheit des gottlichen Vater-
prinzips, zu erreichen.

Der Gedankenkreis, in welchem sich die folgende
Abhandlung bewegt, findet in der letzten Betrachtung
seinen natiirlichen Abschluss. Nicht willkirlich gezo-
gen, sondern gegeben sind die Grenzen, vor welchen
die Untersuchung stille steht. Ebenso unabhingig von
freier Wahl ist die Methode der Forschung und Dar-
stellung, iber welche ich hier an letzter Stelle dem
Leser noch einige Aufklarung schulde. Eine geschicht-
liche Untersucbung, welche Alles zuin ersten Mal zu
sammeln, za priifen, zu verbinden hat, ist genothigt,
iiberall das Einzelne in den Yordergrund zu stellen. und
nur allmilig zu umfassendern Gesichtspunkten empor-
zusteigen. Von der moglichst vollstindigen Beibringung
des Materials und der unbefangenen rein objectiven
Wiirdigung desselben hingt alles Gelingen ab. Damit
sind die beiden Gesichtspunkte gegeben, welche den
Gang der folgenden Abhandlung bestimmen. Sie ordnet
den gesamten Stoff nach den Volkern, welche das
oberste Eintheilungsprinzip bilden, und eroffnet jeden
Abschnitt mit der Betrachiung einzelner besonders
bedeutender Zeugnisse. Es liegt in der Natur die-
ses Verfahrens, dass es den ldeenkreis des Mutter-
rechts nicht in logischer Entwicklung mittheilen kann,
vielmehr je nach dem Inhalt der Berichte bei dem einen
Volke diese, bei dem anderen jene Seite vorzugsweise
in’s Auge fassen und auch wohl derselben Frage ofters
gegeniiber treten muss. Auf einem Gebiete der For-
schung, das des Neuen und ginzlich Unbekannten so

Vieles bietet, darf weder jene Scheidung, noch diese
Wiederholung beklagt oder getadelt werden. Beide
sind unzertrennlich von einem Systeme, das sich durch
entschiedene Vorziige empfiehlt. In Allem, was das
Volkerleben bietet, herrscht Reichthuin und Mannigfal-
tigkeit. Unter dem Einfluss lokaler Verhiltnisse und
individueller Entwicklung erhallen die Grundgedanken
einer bestimmten Kulturperiode bei den einzelnen Stim-
men mannigfaltig wechselnden Ausdruck; die Gleich-
artigkeit der Erscheinung tritt immer mehr zuriick, bald
iiberwiegt das Partikulire, und unter der Mitwirkung
tausend verschiedener Umstinde verkimmert hier frih-
zeilig eine Seite des Lebens, die dort die reichste
Entwicklung findet. Es ist unverkennbar, dass nur die
gesonderte Betrachtung der einzelnen Vilker diese Fille
geschichtlicher Bildungen vor Verkimmerung, die Un-
tersuchung selbst vor dogmatischer Einseitigkeit zu
bewahren vermag. Nicht die Herstellung eines hohlen
Gedankengebiiudes, sondern die Erkenntniss des Le-
bens, seiner Bewegung, seiner vielfaltigen Manifesta-
tion kann das Ziel einer Forschung sein, welche das
Gebiet der Geschichte und den Umfang unserer histo-
rischen Kenntnisse zu-bereichern strebt. Sind umfas-
sende Gesichtspunkte von hohem Werth, so erscheinen
sie doch nur auf der Unterlage eines reichen Details
in ihrer ganzen Bedeutung, und nur wo das Generelle
mit dem Speziellen, der Gesamtcharakter einer Kultur-
periode mit dem der einzelnen Volker sich richtig ver-
bindet, findet das doppelte Bediirfniss der menschlichen
Seele nach dem Einheitlichen und der Mannigfaltigkeit
seine Befriedigung. Jeder der Stimme, die nach der
Reihe in den Kreis unserer Betrachtung eintreten,
liefert neue Ziige zu dem Gesamtbilde der.Gynaiko-
kratie und ihrer Geschichte, oder zeigt uns schon be-
kannte von einer andern, friher weniger beachteten
Seite. So wichst mit der Untersuchung selbst die
Erkenntniss; Liicken fiilllen sich aus; erste Beobach-
tungen werden durch neue bestatigt, modificirt, er-
weitert; das Wissen schliesst allmalig sich ab, das
Verstehen erhilt innern Zusammenhang; immer hohere
Gesichtspunkte ergeben sich; zuletzt finden alle in der -
Einheitlichkeit eines obersten Gedankens ihre Vereini-
gung. Grosser als die Freude tber das Ergebniss ist
die, welche die Betrachtung seiner stufenweisen Her-
anbildung begleitet. Soll die Darstellung diesen Reiz
der Forschung nicht verlieren, so darf auch sie nicht
daraul vorzugsweise bedacht sein, die Resullate mit-
zutheilen, sondern ihre Gewinnung und allmilige Ent-
wicklung darzulegen. Die folgende Abhandlung ver-
langt eben desshalb iberall Mitarbeit und Mitstudium,
und trigt stels Sorge, dass ibr Verfasser nicht storend
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zwischen die eigene Beobachtung des Lesers und den
dargebotenen antiken Stoff in die Mitte.trete, und da-
durch die Aufmerksamkeit von dem Gegenstande, dem
sie allein gebiihrt, auf sich ablenke. Nur Selbster-
worbenes hat Werth, und nichts stosst die mensch-
liche Natur weiter von sich ab als fertig Dargebotenes.
Das vorliegende Buch nimmt keinen andern Anspruch
in die Oeffentlichkeit mit, als den, der gelehrten For-

schung einen neuen, nicht leicht zu beendigenden Stoff
des Nachdenkens vorzulegen. Besitzt es diese Kraft
der Anregung, so wird es gerne in die bescheidene
Stellung einer blossen Vorarbeit zuriicktreten, und dann
auch dem gewohnlichen Schicksal aller ersten Ver-
suche, von den Nachfolgern geringgeschitzt und nur
nach den Miingeln und Unvollkommenheiten beurtheilt
_zu werden, mit Gleichmuth sich unterwerfen. .

Bachofen, Mutterrecht.



Druckfehler und Berichtigungen.

Seite 1, 1. Zeile 4 von unten statt Fr. h. gr. 5, 461 lles 3, 461,
8. 4, 2. Z. 15 von oben statt Todtenbtisten lies Todtenkisten. Y
S. 28, 1. Z. 23 von cbon siatt Geschlechtswechsel lies Kloldorwochsel. |
8. 82, 2. Z. 15 ven unten statt griechischen lies sicilischen.

S. 35, Z. 9 ven eben statt Korb lles Korif

8. 88, 2. Z. 18 ven eben statt sein lies ihr.

8. 51, 2. Z. 3 von oben statt Wasserreiche lies Schattenreiche.

8. 51, 2. N. 2 und 140, 2. Z. 16 von unten statt Harpocrates lies Harpocration.
S. 68, 1. Z. 21 ven unten statt nun lies nur.

8. 78, 2. Z. 16 ven unten statt Kyles lies Kylen.

8. 94, 2. Z. 8 von oben statt besorgen lies besangen.

8. 102, 1, Z. 7 von oben statt "0{wAas lies 0"0"‘“‘-

8. 119, 2. Z. 3 von unten statt zur Sonne lies za Luna.

8. 125, 1. Z. 3 ven unten statt Frau lies Form.

8. 130, 2. Z. 19 von oben statt reinen lies keinen.

8. 168, 1. Z. 10 ven oben statt jener lles den Gemahl jenmer.

8. 168, 2. Z. § von oben statt geistig lies ungeistis.

8. 182, 2. Z. 16 von oben statt 12, 1, 270 lles R, 1, 270.

8. 190, 2. Z. 11 von eben statt Der lies Nicht der.

8. 283, 2. Z. 7 von unten statt Medea ven Jason lies Jason von Medea.

8. 238, 1. Z. 7 von eben statt focus lles fous.

8. 269, 2. Z. § von unten statt von Elis ifes von Heracles gegen Ells.

8. 328, 1. Z. 4 ven oben statt Italien lles Illem.

8. 327, 2. Z. 4 von unten statt Phi lies Philectet:

Aur 8. 23, 1; 85, 1; 146, 1 wird das Metreon zu Athen Irrthimlich mit Athene statt mit magna
mater, auf 8. 81, 1; 143, 2; 144, 1 bel dem Feste der Ceres irrthumlich der Sohm statt der Tochter
genannt.
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pelasgisch-tellurischen und des apollinischen Rechts.

§. 46. Thoas’, des Hypsipyle-Vaters, dionysische Verbindung in
ihrem Verhdltniss zu dem Amaronenthum. Sturz der Gy-
naikokratie eine bacchische That.

§. 47. Das lemnische Feuerfest und seine Verkniipfung mit dem
Verbrechen der lemnischen Frauen. Sieg der apollinischen

Paternitat.
‘ Aegypten.
§§. XLVII—XCIL. CLV—CLXIIIL. .92, 1—193, 1.
398, 2—415.
§§. 48—50. Die Danaiden. Die gynaikokratische Grundlage

fhres Mythus. Beirachtung der Stellung Hypermnestra's in
fhrem Deoppelverbéltniss zu Jo und Heracles. Das hierin

hervortretende Entwicklungsgesetz vom mitterlichen Tellu-
rismus zum Vaterprinzip. — Mythologische Bedeutupg der
Danaiden; ibr Zusammenhang mit der Grandlage des Mat-
terrechts.

§§. 51. 52. Weitere Aeusserungen des weiblichen Prinzipats im
Nillande. Verbindung der Gynaikokratie mit industrieller
Lebensrichtung. Vergleichung &hbnlicher Erscheinungen bei
andern Volkern.

§. 58. Sesonchosis-Sesostris, des BAgyptischen Urgesetzgebers,
Bedeutung fur die Weiberherrschaft. Einfluss des Mutter-
rechts auf den Charakter der alt - &gyptischen Gesittung.
Verbindung libyscher Amazonenstaaten mit den Urzeiten
Aegyptens.

§. 54. Die Nachrichten von den Eroberungszlgen der Amazo-
nen, insbesondere der libyschen, und ibre Bedeutung far
die weite Verbreitung gynaikokratischer Zustinde.

§. 55. Zusammenstellung neuerer Berichte Qber die Fortdauer
&hnlicher Erscheinungen in dem heutigen Afrika. Das Erb-
recht der Schwesterkinder. Betrachtung einzelner alter und
neuer Nachrichten. Stellung des Mutterrechts zu der Kul-
turentwicklung, besonders der afrikanischen Volker.

§§. 56. 57. Die Gynaikokratie im H&gyptischen KOnigshause.
Zurlckfohrung derselben auf Isis’ Vorrang vor Osiris. Das
Gesetz des Binothris, gepyift an den Féllen weiblicher Re-
gentschaft.

§. 58. Nitocris, die KOnigin der sechsten memphitischen Dy-
nastie des alten Reiches. Die verschiedenen Fortbildungen
des auf sie bezliglichen Mythus. .

§. 59. Die lunarische Stufe des &gyptischen Eherechts. Unter-
scheidung derselben einerseits von dem reinen Tellurismus,
andererseits von dem hdchsten Sonnenrecht. Erklérung der
Ausdriicke Eteocles und Eteocreten.

§. 60. Die Stellung des Mutterrechts zu dem solarischen Va-
terprinzip nach &thiopischen und &gyptischen Vorstellungen.
Candace. Heliodors Chaericlea. Die Pallades als Sonnen-
bréute.

§§. 61. 62. Vergleichung #gyptischer und amerikanischer Er-
scheinungen, insbesondere die peruanischen Inkas, die
Amazonen und der Hetéirismus. .

§. 63. Die gynaikokratische Anschauung, nachgewiesen in der
Verbindung des Rechts mit dem weiblichen Naturprinzip,
insbesondere mit Isis.

§. 64. Allgemeinheit dieser Idee und ihr Zahlenansdruck durch
die weibliche Dyas. Erlduterung des Prinzips dieses &lte-
sten physisch-miitterlichen Rechts. )

§. 65. Fortsetzung. Aphrodite’s und &hnlicher Muttergottheiten
Beziehung zu Recht und Rechtspflege. Die Stellung des Ei-
symbols zu dieser Auffassung.

§. 66. Insbesondere zu dem ius naturale und der Freilassung.
Das Naturrecht der Freiheit und Gleichheit und sein Zu-
‘sammenhang mit der weiblich-tellurischen Rechtsauffassung.
— Gestalt, in welcher dieser Rechtstheil bei den Rdmern,
insbesondere bei Ulpian, erscheint. Charakterisirung des der
gynaikokratischen Kulturstufe angehdrenden Rechts, und
Andeutung Gber das Gesetz der menschlichen Rechtsent-
wicklung.

§. 67. Fortsetzung. Ceres’ und Demeters Beziehung zu dem
Rechte, insbesondere zu dem plebeisch-matterlichen Prinzip.
Gegensatz desselben zu der patrizischen Paternitat.

§- 68. Demeter Grund und Vorbild der Gynaikokratie und des
ganzen Kulturzustandes, dessen Mittelpunkt diese bildet.
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§6. 69—71. Fortschritt zum Lichtrecht der Paternitit in Hy-
permnestra’s Stamm. Lynceus. Perseus. Heracles. Die
spiitern Zusitze des Danaiden-Mythus und ibr Verbdltniss
zu der Gynaikokratie.

§§. 72—76. Betrachtung einzelner Erscheinungen, in welchen
Aegypten einen der Gynaikokratie entgegengesetzten Grund-
satz zur Durchfihrung gebracht hat. Ausschluss der Frauen
vom Priesterthum. Minnliche Benennung der fruchttragen-
den Gewdchse. Lehre von der Verbindung unsterblicher
Gotter mit sterblichen Frauen. Iipwuss éx Mipoiusos. Die
Theorie von dem dreifachen, tellurischen, lunarischen, so-
larischen Eros. Stellung dieser Anschauungen zu der des
Mutterrechts. Gesetz der Entwicklung.

§. 77. Cyrene. Ausgezeichnete Stellung seiner Frauen und ibr
Verbiltniss zu dem einheimisch-afrikanischen Mutterprinzip.

6. 78—80. Die in Afrika begegnende Auszeichnung der lin-
ken Seite, verfolgt in Gebruchen pelasgischer Stimme, be-
sonders der Herniker und Aetoler. Das Mutterrecht die
Grundlage der pelasgischen Kultur. Anwendung dieses
Satzes zur Erklirung Pindarischer Ausdriicke in Pythia iv
und Nem. vi. "Zusammenstellung derselben mit Aristoteles’
Bemerkung iber die mitterliche Bezeichnung des seculum
Pyrrhae, yévos véy dno Ivggas. Die Denkweise dieses
&liesten Geschlechts und ibr Gegensatz zu der Zeit des Va-
terthums. Insbesondere von der Bedentung des Steinwurfs
nach rOckwérts, dem Verhéltniss des Epimetheas zu Pro-
methens, und dem faktisch-possessorischen Charakter des
&ltesten Rechts.

§- 81. Sophocles’ Vergleichung der Oedipus - Tchter mit den
dgyptischen Frauen. Betrachtung des Oedipus-Mythus und
der drei in ihm sich aufbauenden Entwicklungsstufen, des
tellurisch-hetarischen, des demetrischen und des apollini-
schen Lebensgesetzes. Bemerkungen Ober das Verhiltniss
des Mythus zur Geschichte.

§. 82. Nachtrdge und einzelne Bemerkungen Ober verschiedene
Volker, besonders Nabataeer, Adyrmachiden, Sabaeer, liby-
sche Stadte, Leptis.

§§. 85—92. Der Mythus von Alexanders Begegnung mit der
meroitisch-indischen Candace nach Pseudo-Callisthenes und
Julius Valerius.

§. 83. Mittheilung desselben u. Festsetzung seiner Entstehungszeit.

§§. 84. 85. Betrachtung des Mythus von Sarapis-Plutons Ueber-
fahrung aus Sinope pach Alexandria, und Gestalt, in wel-
cher dieses Ereigniss in Pseudo - Callisthenes’ Erzihlung
wiederkebrt. Insbesondere die Bedeutung der Verheissung
der mit Coelibat verbundenen Unsterblichkeit.

§§- 86, 87. Fesstellupg des den Candace-Mythus leitenden Ge-
sichtspunkts. Kampf der Gynaikokratie mit dem hdbern
Ménnerrecht. Nachweisung.der einzelnen Zige, in denen
Jene sich &ussert.

§. 88. Fortsetzung: das in Candace’'s Mutterthum liegende
hOchste Recht.

§- 89. Alexanders Verhliliniss zu Candace, mit dem zu der ka-
rischen Ada verglichen.

§. 90. Weitere Durchfibrung dieser Parallele, und des fiberall
im Candace-Mythus hervortretenden Gesichtspunkts.

$. 91. Candace’s und Alexanders Weisheitskampf. Besiegung
der Gynaikokratie eine geistige That. *

§. 92. Das afrikanisch-agyptische Mutterrecht auch Alexandern
und den Ptolemaeern gegeniiber siegreich. Schluss der Zer-
gliederung des Candace-Mythus.

§. 155. Der Kampf der &gyptischen Anschauungen gegen die
Paternitéts-Theorie der Griechen, betrachtet in einer Reihe
einzelner Erscheinungen; insbesondere die Ersetzung véter-
licher Namen durch mitterliche Bezeichnungen in der ein-
heimischen Sprache.

. 166. Fortsetzung dieser Betrachtung. Insbesondere die ge-
nealogischen Angaben in den griechischen Papyrusurkunden
aus der Zeit der Ptolemaeer. Sieg des Muttersystems in
der Volkssprache,

157. Fortsetzung. Tendenz der Griechen, den miltterlichen
durch den véterlichen Gesichtspunkt zu ersetzen. Beispiele
dieser Erscheinung.

158. Verschiedenheit des griechischen und des Agyptischen
Systems, nachgewiesen in der Einrichtung der ptolemadi-
schen Priesterthimer zu Ptolemais und Alexandria.

§- 159. Verh#ltniss beider Anschauungen in der Titulatur des
ptolem#ischen Kdnigshauses. Bedeatung der Beinamen d:-
Aountwg, $idomarwp, Evmdrwe. Betrachtung Gber die in
der dagyptischen Koaigstitulatur hervortretende Betonung
verwandtschaftlicher Liebe und iiber mehrere mit der gy-
naikokratischen Grundlage des Lebens zusamnmenhingende
Erscheinungen in der Geschichte des Hauses der Lagiden.

§. 160, Einzelne Nachtrige zu frlher behandelten Punkten,
insbesondere die Angabe iber den weiblichen Ursprung der
Briefe und ihren Zusammenhang mit der Gynaikokratie.

§. 161. Weitere Nachtrige, insbesondere {iber die Hervorhebung
der korperlichen Erscheinung bei den gynaikokratischen
Volkern, .

§.162. Nachtrag Qber den Mysterienkult der epizephyrischen Locrer.

§- 163. Kampf des romischen Paternitdts-Prinzips mit den stoff-
lich-matterlichen Anschauungen des Orients, nachgewiesen in
einigen Stellen der rdmischen Rechtsquellen.
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Indien und Centralasien.
§§. XCII—C. §S. 193, 1—211, 2.

§. 93. Die meroitisch-indische Attribution Candace’s, erklért
aus den gynaikokratischen Zustinden Indiens. Zusammen-
stellung der Zeugnisse, besonders iber die Pandaea gens.

§. 94. Fortsetzung: weitere Berichte OQber gynaikokratische Zu-
stinde Indiens und Centralasiens.

§. 95. Betrachtung einiger mit den Geschlecbtsverbaltnissen
zusammenhéngender Erscheinungen.

§. 96. Candace, Bedeutung und weite Verzweigung des Wortes
in compositis. ’

§. 97. Verbindung des indischen Epos von dem grossen Kampfe
der Kurus und Pandus mit dem Candace-Mythus. Alexan-
der als neuer Krishna-Heracles, Candace als Pandaya. Ma-
habharata, Prototyp des von Pseudo-Callisthenes erz&hblten
Kampfes der Briider Candaulus und Choragos.

§. 98. Das hohe Recht des Mutterthums bei den Persern.

§- 99. Amazonische Zustinde des innern Asiens; Thalestris’
Begegnung mit Alexander.

§. 100. Chinesische Berichte Uber die Existenz und Geschichte
eines tObetanischen Weiberstaates im Norden Indiens, im
Siden des Dekan, in der NBhe Bactriana's. Alexanders Stel-
lung zu dem Mutterprinzipat der asiatisch- afrikanischen
Welt. Vergleichung der geschichtlichen Nachrichten mit der
Auffassung des Candace-Mytbus. Der Sieg des stoflich-
weiblichen Prinzips im Hause der #gyptischen Ptolemaeer.



Orchomenos und die Minyer.
§§. CI—CXVIIL. S. 211, 2—267, 1.

§. 101. Der Mythus der orchomenischen 4éodeias und der in
ihm liegende Gegensatz des minyeischen Mutterrechts und
der dionysischen Religion.

§. 102. Zusammenstellung der Spuren des minyeischen Matter-
rechts. Naupactia. Pindars 4ter pythischer Siegesgesang.
Jason und die Minyer in den argonautischen Dichtungen.
Die Nekyen. Chloris und das Recht der Jingstgeburt.

§. 103. Jole und die in ihrem Mythus durchgefihrte Ueber-
windung der Gynaikokratie durch das heracleische Prinzip.

§§. 101—106. Die Bedeutung der Argonautik.

§. 104. Nachweis des weiblich-tellurischen Gesichtspunkts in
einer Mehrzahl von Z(gen dieses Mythus, und Gegensatz
derselben zu dem jasonisch-apollinischen Lebensgesetz.

§. 105. Die religidse Bedeutang der Argonautik und ihr Zu-
sammenhang mit der Gynaikokratie, Medea's Weihecharak-
ter, Das jasonisch-#olische Eherecht.

§. 106. Der Zusammenstoss des apollinisch-orphischen und des
colchiseh-indischen Helioskults leitender Gedanke der Argo-
fahrt. Umgestaltung des thracisch - apollinischen in den
thracisch-dionysischen Kult.

§. 107. Der Uebergang der Aiodeixe zu dem bacchischen Kult.
Umgestaltung des amazonischen zu dionysischem Leben.

§§- 108—110. Die dionysische Gynaikokratie.

§. 108. Des Dionysos vorzugsweise Beziehung zu der Welt der
Frauen.

§. 109. Die innere Verwandtschaft des bacchischen Kults mit
der weiblichen Naturanlage, ihre Folgen und Aeusserungen.

§. 110. Die erotische Entwicklung des dionysischen Frauen-
lebens und ibr Einfluss auf die Lebensgestaltung der Vol-
ker Gberhaupt. .

§§. 111—114. Die dionysische Mannlichkeit.

§. 111. Darstellung ibrer verschiedenen Stufen von der tiefsten
poseidonischen bis zu der hdchsten solarischen, und das
Verhiltniss dieser zn der apollinischen Lichtnatur.

§. 112, Entsprechende Gestaltung der dionysischen und der
apollinischen Paternitiit; ihr VerbAltniss und der Ausgang
ibres Kampfes.

§. 113. Nachweisung dieses Verhiltnisses in einzelnen Mythen.
Die hicbste apollinische Paternitit in Athene’'s Stadt.

§. 114. Zergliederung des euripideischen Jon; die in ihm ent-
haltene Stufenfolge des Mutterrechts, der dionysischen und
apollinischen Paternitét.

§9. 115—117. Nachweisung derselben Stufenfolge der Entwicklung
in der Geschichte der Adoption.

§. 115. Adoption durch Nachahmung des Geburtsaktes. Ana-
loge Félle der Imitatio naturae.

§- 116. Insbesondere von der Behandlung des Vaters als krei-
sender Mutter bei verschiedenen Vdlkern und in dem My-
thus von Dionysos bimater, Beziehung dieser Auffassung
zu dem Mutterrecht und seiner Naturwahrheit.

§. 117. Die hdhern Stufen der Adoption; ihre allmilige Erhe-
bung zu der Geistigkeit der apollinischen Paternitdt. Pa-
rallele zwischen Jon und Augustus.

§. 118. Das Verhéltniss der dionysischen und apollinischen Pa-
ternitét, npachgewiesen in dem Mythus von der Doppelbe-
werbung des Neoptolemos und Orestes um Hermione.

XXXvia

Elis.
CXIX—CXXXIII. S. 267—308.

§. 119. Unterscheidung der drei Landschaften Coele-Elis, Pisa-
tis, Triphylien. Mittheilung des auf das elisch-epeische
Land bezlglichen Sagenkreises, und Nachweis der darin
enthaltenen mutterrechtlichen Zdge. Insbesondere die Mo-
lioniden.

§. 120. Fortsetzung derselben Betrachtung.
des heracleischen Prinzips in Elis.

§. 124. Namhaftmachung einer Reihe von Erscheinungen, welche
aus der ellschen Gynaikokratie ihre Erklérung erhalten,
insbesondere das Keuschheitsopfer der elischen Frauen; das
Richteramt des Collegiums der xvi elischen Matronen in
dffentlichen Streitigkeiten; der Gottesfriede der elischen
Landschaft, ihre religidse Auszeichnung, ihre Festversamm-
lungen, ibre Eunomie, ibr Reichthum, der Conservatismus
ibres Volks in Kult und Leben nach seinem Zusammenhang
mit der Gynaikokratie.

§. 122. Die Einwanderung der Aetoler in Elis und ihre Bedeu-
tung for die Befestigung des gynaikokratischen Prinzips.
Nachweis des Mutterrechts in den #&tolischen Traditionen,
insbesondere in dem Oxylus-Mythus.

§. 128. Betrachtung der auf die Pisatis bezOglichen Ueberlie-
ferungen. Zuerst Oenomaus und seine Besiegung durch
Pelops. Uebergang aus dem tiefsten Tellurismus za der
ehelichen Gynaikokratie Hippodamia’s.

§- 124. Die hdhere pelopische Religionsstufe, und die durch

Pelops dem ménnlichen Prinzip gebrachte Erhebung.

. 123. Vollendung derselben durch Heracles. Die apollinisch-
heracleische Entwicklung der olympischen Feiern, und die
daraus zo erklirende mehrfache Beschrinkung der Frauen.
Yerbindung des alten gynaikokratischen mit dem neuen
heracleischen Geseize. Die Gleichstellong der Frauen und
der Fliegen ond das Verhaliniss der auf beide bezliglichen
Bestimmungen zu der hdhern Idee der olympischen Feiern.

§- 126. Die Traditionen der Minyer Triphyliens. Nachweisung
des in ihnen vorherrschenden mutterrechtlichen Gesichts-
punkts. Die in der Geschichte der Nestoriden hervorragen-
den Gestalten Tyro, Chloris, Pero. Insbesondere das viel-
fach hervortretende Jiingstgeburtsrecht, erldutert durch den
Mythus von den tyronischen KQhen des Iphiclus.

§. 127. Die Qbrigen Eigenthlmlichkeiten der gynaikokratischen
Kulturstufe der triphylischen Minyer, besonders die Herr-
schaft des Todesgedankens in der Religion und der streng
durchgefiohrte Dualismus in allen Zweigen des Tyro - Ge-
schlechtes.

128. Die stufenweise Erhebung der Religion von dem miit-
terlichen Tellurismus zu der apollinischen Paternitdt, nach-
gewiesen in der Geschichte der Mantik. Zuerst die melam-
podische Stufe derselben. lhr Charakter als Ungllcksweis-
sagung , ibre Verbindung mit dem Grundgedanken des
Mutterrechts.

129. Die Erhebung der melampodischen zu der klytidiscben
Prophetie. Ihre Verbindung mit dem véterlichen Son-
nenrecht und ibr Charakter als GlOcks- und Siegesweis-
sagung. lInsbesondere Hesiods Verknlpfung mit Melampus
und dessen chthonischem Prinzip.

§- 130. Die apollinische Stufe der Jamiden, ihre Beziehung zu
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der geraden Linie und der ldee der Geschlechtsunsterb-
lichkeit. Betrachtung des 6ten olympischen Siegesgesangs
und des in ihm darchgefOhrten Gegensatzes zwischen dem
Mutterrecht der Aepytiden und dem Eintritt des Jamus in
apollinischen Verein.

§. 181. Der Parallelismus dieser Erhebung der melampodischen
Mantik mit dem Siege der apollinischen Paternitdt Qber die
alte Gynaikokratie, wie -er in den thebanischen Sagenkrei-
sen hervortritt. Alcmaions Stellung in diesem Kampfe.

§. 132, Eriphyle, ihr urspringlicher Charakter ganz gynaiko-
kratisch; spitere Fhlschung desselben, herbeigefhrt durch
die Idee der apollinischen Paternitdt. Die ersten Philopa-
tores, Antilochus und Amphilochus.

§. 133. Das Eindringen des dionysischen Kults in der elischen
Landschaft, und der ihm von dem einheimisch-gynaikokra-
tischen Prinzip bereitete Widerstand, Letzte Gestaltung des
Mutterrechts in der Landschaft Elis.

Die epizephyrischen Locrer.

§§. CXXXIV—CXLI; CLXIL §. 309—334;
413, 1—414, 1.

§. 134. Zusammenstellung der Zeugnisse fuir das epizephyrische
Matterrecht. Verbindung derselben mit den Ausspriichen
der Alten Ober die Gynaikokratie der Locrer des griechi-
schen Heimathlandes, und der mit ihnen verwandten Stimme
lelegischer Herkunft. Ingbesondere die Gynaikokratie der
Phaiaken, Arete,

§. 1385. Anschluss der Eoeen, Kataloge und Naupactien an das
locrische Mutterrecht. Hesiod, der Dichter der Gynaikokra-
tie, locrischer Landesheros., Theben, des Locrus Grindung,
das Vaterland Pindars; dieses Dichters vielfacher Anschluss
an die &ltesten gynaikokratischen Vorstellungen.

§. 136. Hervorhebung einer Reihe von Erscheinungen des epi-
zephyrischen Lebens und Charakters, und AnknQpfung der-
selben an das gynaikokratische Prinzip. Insbesondere von
der locrischen Eunomie, Philoxenie und conservativen Ge-
sinnung.

§. 137. Spuren einer amazonischen Vorzeit Italiens. Insbeson-
dere die Stadt der Kleiten. Bemerkungen {ber den innern
Entwicklungsgang der alten Weiberreiche.

§. 138. Der Fortschritt des epizephyrischen Mutterrechts von
der- aphroditisch-hetdrischen Stufe zu dem strengen Ehe-
gesetz Athene’s.
in welchen jene sich offenbart. Insbesondere von dem Ein-
fluss des dionysiscben Kults und von der ozolischen Ab-
stammung der Epizephyrier. Die Kulturstufe der ozolischen
Locrer. .

$. 139. Die Zurickdringung Aphrodite’s durch Athene’s reine-
res Gesetz, Zaleukus’' Verbindung mit Athene, Der kult-
liche Gegensatz Aphrodite’s und Athene's, verglichen mit
dem volklichen der einheimischen und der eingewanderten
Bevdlkerung. Vergleichung Locri's mit Rom, Zusammen-
hang der sprichwdrtlichen locrischen List doxgoi 7ds ovw-
S4xas mit dem vorherrschenden Mutterthum.

§. 140, Die Erhebung Athene’s Qber Aphrodite in der Urge-
schichte Tarents. Die lakedaimonischen Parthenier und der
Mythus von Phalanthus und Aethra. Athene’s und lbhres
Muttergesetzes Bedeutung fur die Gesittung Grossgriechen-
lands.

XRXIX

Zusammenstellung der wesentlichen Zige, [

§. 141. Zergliederung des Mythus von Eunomus, des Locrers,
delphischem Wettkampf mit dem Rheginer Ariston. Die in
fhm liegende, mit dem locrischen Mutterrecht verbundene
Mysterienidee. Die Bedeutung des Tettix nach seiner phy-
sischen und metaphysischen Seite. Der Kampf der apolli-
nischen und aphroditischen Religion bei den Epizephyriern,
sein Entscheid.

§¢. 162. Nachtrag Qber die locrischen Mysterien.

Lesbos.

§§. CXLII—CXLV. S. 334—353.

§. 142, Sappho und die Holischen Midchen. Ihre Verbindung
mit der Pflege und den Ideen der orphischen Mysterien-
religlon. Zusammenstellung der Zeugnisse Ober Orpheus’
Beziehung zu Lesbos. Insbesondere der Mythus von dem
verschiedenen Verhalten der thracischen und der lesbischen
Frauen gegenlber der Verbreitang des orphischen Kuits.
Die Thtovirung und ihr Verh8ltniss zu dem matterlichen
Adel. Die d&ggeves Epwres -der orphischen Religion und
ihre Bedeutung fur den Fortschritt der Gesittang. Der or-
phische Religionsgedanke in der lesblschen Lyrik nach sei-
nen verschiedenen Stufen; insbesondere von dem Wechsel-
verhéltniss der MysterienhofMung und des lesbischen Thre-
nos. Der von den Alten Sappho beigelegte Religionscha-
rakter, insbesondere ihre Auszeichnung durch Socrates.
Parallele beider Erscheinungen.

§. 143. Sappho's besonderes Verblltniss zu Aphrodite; ibr gan-
zes Wesen ein Spiegel dieser Gdttin; Stufe des Holischen
Geisteslebens, sein Verfall,

§. 144. Priifung der mit der Agyptischen KOnigin Berenike, des
Magas Tochter, verbundenen Mythen. Ihr Zusammenhang
mit dem orphisch-dionysischen Kult, dem Bindeglied des
Nillandes und der Insel Lesbos, der lagidischen und der
lesbischen Frauen. ’

§. 145. Insbesondere Berenike’s Bestimmung Ober das lesbische
Dotalrecht und deren Zusammenhang mit dem Sternbild
der coma Berenices. Die Bedeutung der Dos in dem or-
phischen Religionssysteme und in der Geschichte des de-
metrischen Mutterrechts, Weitere Verzweigungen der les-
bisch-orphischen Ideen nach Sparta und Rom, nachgewiesen
in den politischen Bestrebungen der Gracchen und des
Konigs Agis.

Mantinea.
§8. CXLVI—CXLVUI S. 353, 2—367, 1.

§. 146. Diotima und ijbre Stellung zu Socrates. Verbindung
dieser Erscheinung mit dem Mysterienprinzipat des pelas-
gischen Weibes, Zusammenstellung einer Reibe von Zeug-
nissen und Denkméilern, welche die Religionsbedeutung des
Mutterthums hervorheben.

§. 147. Die Zeugnisse der Alten Gber den Charakter Mantinea’s
und ibrer Kultur. Das Festhalten der Stadt an den #ltesten
Formen der pelasgischen Religion und Gesittung. Die Aus-
zeichnung des Mutterthums auch bier Grundlage der Euno-
mie, Eusebeia und demokratischen Gleichheit aller Staats-
borger. Insbesondere Ober die Lucomiden, ihre Bedeutung
for das demetrische Mysterium, ibr Vorkommen zu Mantinea.
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§. 148. Das Mutterrecht als Grundlage der pelasgischen Ge-
sittung. Hervorhebung einiger mit demselben zZusammen-
héngender Erscheinungen. Insbesondere die Verbindung des
Mutterprinzipats mit dem silbernen Menschengeschlecht bei
Hesiod, diejenige Dike’s mit den dpyaiwy @ide yovaixdy,
diejenige der Bezeichnung ypa#s mit dem pelasgisch-metro-
nymischen Namen Graeci, die des xa3apds Adyos des kro-
nischen Weltalters mit dem demetrischen Mysterium der
vorhellenischen Zeit, der ngaxzixy dpery, der Pflege des
Ackerbaus und der friedlichen Kiinste mit der mitterlichen
Grundlage des Lebens. Einheitlichkeit aller dieser Erschei-
nungen und Verbindang derselben mit der Gynaikokratie.

Der Pythagorismﬁs und die spéitern
‘ Systeme.

§5. CXLIX—CLL S. 367, 1—390, 1.

§. 149, Riickkebr des Pythagorismus zu dem demetrischen
Prinzipat in der Religion, seine bewunsste Bek#mpfung des
Hellenismus durch die Wiederbelebung des pelasgischen
Mysteriums. Nachweisung dieses Gesichtspunktes in einer
Mehrzahl einzelner Erscheinungen, besonders in dem py-
thagorischen Zahlensystem, in der Voranstellung der Nacht,
des Sternenhimmels, des Mondes, in der Erstreckung des
jus paturale {iber alle Theile der Schopfung, in dem Tod-
tenkult, der Auszeichnung des Schwester- und Tochterver-
héltnisses, Die pythagorische Orphik in der karischen
Aphrodisias. Wiederbelebang der Kulturzlige des &ltesten
Mutterrechts.

§. 150. Weitere Aeusserungen des pelasgisch - demetrischen
Mysteriums in dem Pythagorismus. Insbesondere der dar-
auf gegrindete religidse Beruf der Frauen, und dessen viel-
féltige Bethéitigung. Der gemeinsame priesterliche Weihe-
charakter Theano's, Sappho’s, Diotima’s, der pythagorischen,
Bolischen, pelasgischen Frauen QOberhaupt. Nahere Nach-
weisung ihrer Uebereinstimmung und ihres Gegensatzes zu
den Erscheinungen der hellenischen Welt, insbesondere
Athens. Die Wiederbelebung der pelasgischen Mysterien-
Religion in ibrer Verbindung mit dem Hervortreten der
pythagorischen Frauen. Analoge Erscheinungen: der Ein-
fluss des demetrischen und des christlichen Maria-Kultes

§. 151.

§. 164.

.

auf die Erbaltang und neue Begrindang der staatlichen
Gynaikokratie. Insbesondere die syracusanischen Konigin-
nen Philistis and Nereis.

Die Entwicklung des Matterprinzipats in den platoni-
nischen, epicureischen, gnostischen Systemen. Die Wieder-
belebung der vollen NatOrlichkeit des hethrisch-aphroditi-
schen Naturalismus durch Epiphanes und die Carpocratianer.
Die Riickkehr der menschlichen Entwicklung zu den Urzu-
stinden. Die Uebereinstimmung des #ltesten und des neuen
Mutterrechts in einer Mehrzahl einzelner Zlge. Zusammen-
hang der demokratischen Lebensrichtang mit der Rickkehr
zu der mitterlich-stofflichen Betrachtungsweise der Dinge.
Gegensatz des Mutter- und des Vaterprinzips der vorchrist-
lichen und der christlichen Gesittung. Vorzugsweise Be-
theiligung der urspriinglich- gynaikokratischen Stimme an
den letzten Anstrengungen des Heidenthums. Neueste Vor-
schllige zur Wiedereinfihrang des Mutterprinzipats als Grund-
lage des Familienrechts.

Kantabrer.

§. CLXIV. 8. 415, 1—420, 2.

Der Strabonische Bericht Qiber die Gynaikokratie der
Kantabrer und deren einzelne Aeusserungen. Nachweis des
ipnern Zusammenhangs dieses Familienzastandes mit den
Gbrigen Sitten und der ganzen Volksart des iberischen
Stammes. Vergleichang des gewonnenen Resultats mit den
Ergebnissen der v. Hombolt'schen Forschungen {iber die
iberische Sprache. Der Charakter pelasgischer Urspriing-
lickeit in dem Reeht sowohl als in der Mundart. Zusam-
menhang des alt-kantabrischen Erb- und Dotaisystems mit
den Grunds#tzen der vaskischen Vdlker, insbesondere mit
den Bestimmungen der Coutumes von Barége. Schilderung
dieses spdtern Rechtssystems und Anwendung seiner Be-
stimmangen zur Erklirang des Strabonischen Berichts,
Vergleichung einiger andern vaskischen Sitten mit den
Avnschauungen und Uebungen der &ltesten mutterrechtlichen
Stimme. Schlussbetrachtung Ober die Gleichartigkeit der
Wirkangen des gynaikokratischen Systems bei den verschie-
densten Vdlkern und in weit aus einander liegenden Zeiten.

Erklarung der Tafeln S. 421.




I oFede Untersuchung iiber das Mutterrecht
muss von dem Lycischen Volke ihren Ausgang nehmen.
Fiir dieses liegen die bestimmtesten, und auch an In-
halt reichsten Zeugnisse vor. Unsere Aufgabe wird
es also zunichst sein, dle Nachrichten der Alten in
wortlicher Uebertragung mitzutheilen, um so fir Alles
Folgende eine sichere Grundlage zu gewinnen.

Herodot 1, 173 berichtet, die Lykier stammten
urspriinglich aus Kreta, sie hitten unter Sarpedon Ter-
miler geheissen; wie sie von den Nachbarn noch spiiter
genannt worden seien; als aber Lykos, des Pandion
Sohn, von Athen in der Termiler Land zu Sarpedon
gekommen, da seien sie nach ihm Lykier genannt wor-
den. Dann fihrt der Geschichtschreiber also fort:

»lhre Sitten sind zum Theil Kretisch, zum Theil
Karisch. Jedoch eine sonderbare Gewohnheit haben sie,
die sonst kein anderes Volk hat: sie benennen sich
" nach der Mutter und nicht nach dem Vater. xaiéovos
amd 1@V pyrégwy iaviods, xad ovxl dmd @y marégwr.
Denn wenn man einen Lykier fragt, wer er sei, so
wird er sein Geschlecht von Mutterseitc angeben, und
seiner Mutter Mitter herzihlen. xaradéfes fwoviov uy-
7003ev, xab 1R uyrEds dvaveuéetas 1as uyrégas, und
wenn eine Biirgerin mit einem Sclaven sich verbindet,
so gelten die Kinder fiir edelgeboren (yevvaia); wenn
aber ein Biirger, und wire es der vornehmste, eine
Auslinderin oder ein Kebsweib nimmt, so sind die Kin-
der unehrlich (&riua za éxva). Diese Stelle ist darnm
s0 merkwiirdig, weil sie uns die Sitte der Benennung
nach der Mutter in Verbindung mit der rechtlichen Stel-
lung der Geburten, folglich als Theil einer in allen
ibren Folgen durchgefithrten Grundanschauung darstellt.

Herodot’s Erzihlung wird durch andere Schrift-
steller bestitigt und erginzt. Aus Nicolaus Damascenus
Schrift tber die merkwirdigen Gebriuche ist uns fol-
gendes Fragment erhalten: (Miiller, fr. hist. graec. 5,
461.) Aivxsos a5 yvvaixag pailov § Tovs dvdgag Tiudos
xal xalovvras m;tqé&e&, tiag te xApgovoplus tais Jvya-
TeiGs Aelmovosy, oV Tois viois.

Bachofen, Muiterrecht.

»Die Lykier erweisen den Weibern mehr Ehre als
den Minnern; sie nennen sich nach der Muiter, und
vererben ihre Hinterlassenschaft auf die Tochter, nicht
auf die Sohne,« Heraclides Ponticus de rebus publicis
fr. 15 (Miller, fr. hist. gr. 2, 217) hat die kurze Angabe:

Noposs 0t ov Xo@vias, aAX Edecs xab éx madasov
7YYaIX0XQETOVYTAS.

»Sie haben keine geschriebenen Gesetze, sondern
nur ungeschriebene Gebriuche. Von Alters her wer-
den sie .von den Weibern beherrscht.*

Themistagoras & zjj Xovojj f¢8A¢ bei Cramer, Anecd.
1, 80. Ou ai xare zjvy "Ahomyy thv v xalovuévpy
Avxtay, v mweds 1) Epéoq, yvvaixes usE ovufovdj ta
owidy taic yvvaskly ¥oya Gmogvpoiuevar, xai [dvass
Xonoauevas xad omAsopois 16 1@y AvOewy mwavie imerh-
devov. IMpds 0% & GAAe xal Fusov odv avtais [dvass
(0 dotev 83épilov). die tavia xal Audlovas xexAijodas
18d¢ oW 1ais [dvass dudicas. Von den Amazonen nun
sagt Arrian bei Eustathius zu Dionys. perieg. 828: dnd
untéowy Eyevealoyovvio. Dazu Eustath. bei Bernhardy
p. 261. Dic miitterlichen Ahnhern heissen ufrpwes.
Beim Scholiast zu Pindar Nem. 11, 43 heisst es von
dem Tenedier Aristagoras: o uév oby dmd margds yévos
elg Heloavdgoy, 10 08 dmd pnreds els toviov oy Medd-
vinmov. Mipteues ydo oi xare unrége mebyovos.

Zu den angefithrten Zeugnissen kommt die merk-
wiirdige Erzihlung des Plutarch de virtut. mulier., c. 9,
wofiir der Heracleote Nymphis als Gewihrsmann ange-
fihrt wird. Sie lautet in wortlicher Uebersetzung:
»Nymphis erzihlt im vierten Buche ilber Heraclea, einst
habe ein Wildschwein das Gebiet von Heraclea ver-
wiistet, Thiere ‘und Friichte vernichtet, bis es von
Bellerophon erlegt wurde. Als aber der Held fiir seine
Wohlthat keinerlei Dank erhielt, habe er die Xanthier
verflucht, und von Poseidon erfleht, dass alles Erdreich
Salz hervorbringe (Vergl. Paus. 2, 32, 7). So ging
alles zu Grunde, da das Erdreich bitter geworden, und
dies habe gedauert, bis Bellerophon aus Achtung vor
den Bitten der Frauen wiederum zu Poseidon flehte,
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er moge seiner Verheerung ein Ende machen. Daher
stammt den Xanthiern der Gebrauch, sich nicht nach
dem Vater,. sondern nach der Mutter zu nennen, w3
nargodev, aAx émd uyre@y XonuexlCew (Apollod. 2,
4, 1; Xenomed in den Fr. h. gr. 2, 43, 2 ed. Miiller.).
XopuazfLew steht hier in derselben Bedeutung, wie bei
Polyb und Diodor: Xonueifles Bacirets, er nimmt den
Konigstitel an, véa ois eXgpuérioe, sie liess sich eine
neue Isis nennen. Besondere Analogie gzeigt folgende
Stelle des Eusebius Praep. Evang. 1, 10: éx zobroy
gnoiv (Philo ex Sanchuniathone) éyevvidnoay Myugov-
pog xai 6 ‘Ypoveaviog. "Amo wytépwy ¢, gnoty, éXonui-
*reboy 1@y TOTE Aveudiy pecyouévey sls By éviddower.

Nymphis Erzihlung zeigt uns die Benennung nach
der Mutter als Ausfluss einer religiosen Anschauung;
die Fruchtbarkeit der Erde und die Fruchtbarkeit des
Weibes werden auf die gleiche Linie gestellt.

Dies Letztere wird in einer andern Version dessel-
ben Mythus noch deutlicher hervorgehoben.  Plutarch
erzihlt niamlich an der gleichen Stelle Folgendes: »Die
Geschichte, die sich in Lykien zugetragen haben soll,
sicht zwar einer Fabel sehr ihnlich, aber sie grindet
sich doch auf eirien alten Mythus. Amisodarus, oder
wie ihn die Lykier nennen, Isaras (Apollod. 2, 4, 1.
Xenomed in den Fr. h. gr. 2, 43, 2 ed. Miller.), kam,
dieser Sage zu Folge, aus der Lykischen Pflanzstadt
bei Zelea mit einigen Raubschiffen, die Chimarus, ein
kriegerischer aber dabei wilder und grausamer Mann,
commandirte. Er fuhr auf einem Schiffe, das am Vor-
dertheil einen Lowen, am Hintertheile aber eine Schlange
zum Zeichen hatte, und that den Lykiern grossen Scha-
den, so dass sie weder das Meer befabren, noch die
Stidte an der Kiiste bewohnen konnten. Bellerophon
todtete denselben, indem er ihn mit dem Pegasus ver-
folgte; er vertrieb auch die Amazonen, konnte aber
seinen verdienten Lohn nicht erhalten, sondern wurde
von Jobates aufs Ungerechteste behandelt. Er ging
desshalb in's Meer, und betete zu Poseidon, dass die-
ses Land ode und unfruchtbar werden mochte. Als er
nach verrichtetem Gebete wieder wegging, erhob sich
eine Welle und iberschwemmte das Land. Es war ein
schrecklicher Anblick, wie das aufgethiirmte Meer hin-
ter ihm her folgte, und die Ebene iiberdeckte. Die

Minner konnten bei Bellerophon mit ihrer Bitte, dass.

er dem Meere Einhalt thun solite, Nichts ausrichten,
als aber die Weiber avuovpiuerar 10ds Xurwvloxovs
ihm entgegenkamen, so ging er aus Schamhaftigkeit
guriick, und zugleich .wich auch, wie man sagt, das
Meerwasser mit zuriick.«

II. In dieser Erzihlung erscheint Bellerophon in
einem doppelten Verhiltniss zu dem Geschlechte der

|

Frauen. Einerseits tritt er uns als Bekimpfer und Be-
sieger der Amazonen entgegen. Andererseits weicht
er vor dem Anblick der Weiblichkeit zuriick, und kann
dieser die Anerkennung nicht versagen, so dass das
Lycische Mutterrecht geradezu auf ihn, als dessen Be-
griinder, zuriickgefiihrt wird. Dieses Doppelverhiltniss,
das einerseils Sieg, andererseits Unterliegen in sich
schliesst, ist in hohem Grade beachtenswerth. Es zeigt
uns das Mutterrecht im Kampfe mit dem Minnerrechte,

.diesen Kampf jedoch nur durch einen theilweisen Sieg

des Mannes gekront. Das Amazonenthum, diese hochste
Ausartung des Weiberrechts, wird durch den Sisyphos-
Sprossling, den korinthischen Helden, vernichtet. Die
miinnerfeindlichen, ménnertodtenden, kriegerischen Jung-
frauen erliegen. Aber das hohere Recht des der Ehe
und seiner geschlechtlichen Bestimmung wiedergegebe-
nen Weibes geht siegreich’ aus dem Kampfe hervor.
Nur die amazonische Ausartung der weiblichen Herr-
schaft, nicht das Mutterrecht selbst findet seinen Unter-

gang. Dieses ruht auf der stofflichen Natur der Frauw.

In den mitgetheilten Mythen wird das Weib der Erde
gleichgestellt. Wie Bellerophon vor dem Zeichen der
miitterlichen Fruchtbarkeit sich beugt, so zieht Poseidon
seine verwiistenden Wogen von dem bedrohten Frucht-
lande zuriick. Die minalich zeugende KraRt riumt dem
cmpfangenden und gebirenden Stoffe das hohere Recht
ein. Was die Erde, aller Dinge Multer, gegeniber
Poseidon, das ist das irdische, sterbliche Weib gegen-
iiber Bellerophon. I7 und I'vwwj oder Gaia erscheinen
als einander gleichgeordnet. Die Frau vertritt die Stelle
der Erde, und setzt der Erde Urmutterthumpunter den
Sterblichen fort. Andererseits erscheint zeugende
Mann als Stellvertreter des allzeugenden Pkeanos. Das
Wasser ist das befruchtende Element. f Wenn es sich
mit dem weiblichen Erdstoffe mischt, ihnfzeugend durch-
dringt, so wird in dem dunkeln Gryhde des Mutter-
schoosses alles tellurischen Lebens /Keim entwickelt.
Servius Georg. 4, 364. 382. Plut. de fs. et Osir. 37, 38."
So steht Okeanos der Erde, so der Mann dem Weibe
gegenitber. Wer hat in dieser Verbindung die- erste
Stelle? Welcher Theil soll den andern beherrschen,
Poseidon - die Erde, der Mann das Weib, oder umge-
kehrt? In dem mitgetheilten Mythus wird dieser Kampf
dargestellt. Bellerophon und Poseidon suchen dem Va-
terrecht den Sieg zu erringen. Aber vor dem Zeichen
der empfangenden Miitterlichkeit weichen sie beide -be-
siegt zuriick. Nicht zur Verwiistung, sondern zur Be-
fruchtung des Stoffes soll das Salz dés Wassers, der
Inhalt und das Symbol der ménnlichen Kraft, dienen.
Josephus de bello Jud. 4, 8, besonders Plutarch. Sym-
pos. 5, 10: Dem stofflichen Prinzip der Mitterlichkeit




bleibt der Sieg iber die unstoffliche, erweckende Kraﬂq und als vollendete Lichtmiichte das unkorperliche Son- ‘

des Mannes. Die weibliche xze/c herrscht iber den
minnlichen Phallus, die Erde iiber das Meer, die Ly-
kierin Gber Bellerophontes. Wir konnten also mit Recht
sagen, der Kampf, den Bellerophontes gegen das Wei-
berrecht unternahm, sei nur durch einen halben Sieg
gekront worden. Zwar erlag dem Poseidons Sohne des
ehefeindlichen Amazonenthums naturwidrige Ausartung,
aber der ihrer physischen Bestimmung treugebliebenen
Frau war er seinerseits gendthigt, den Sieg zu iber-
lassen. :
Der ganze Mythus, als dessen Mittelpunkt Belle-
rophontes erscheint, .stimmt mit dieser Auffassung uber-
ein. Der Held hatte Hoheres erstrebt. Nicht nur die
Amazonen zu vertilgen, sondern auch in der Ehe dem
Vater die Mutter unterzuordnen, war sein Ziel. Ja der
Sieg, den er lber jene davon getragen, schien ihm
Anspruch zu geben, auch hier Anerkennung zu finden.
Aber Jobates-Amphianax (denn so nennt ihn Nicolaus
Damascenus in den Fr. h. gr. 3, 367, 16) verweigerte
-ijhm die Belohnung seiner Mihen und Anstrengungen.
Dasselbe liegt in andern Zigen des Mythus angedeutet.
Bellerophon muss sich zuletzt mit der Hilfte der Herr-
schaft begniigen (Il. 6, 193. Schol. zu II. 6, 155, in’
dén Fr. h. gr. 3, 303). Auf seine Siege folgt Nieder-)
lage. Mit Hilfe des unter Athene’s Beistand gebindig-
ten Pegasus hatte cr die Amazonen bekémpft und ver-iF
nichtet. Von oben herab aus den kithlen Luftriumen
hatte der Aiolide sie getroffen, Apollod. 2, 3, 2. Pin-’
“dar OL 13, 122. Athen. 11, 497. Aber als er es
unternahm, mit dem Fliigelrosse noch hoher zu steigen,;
und die himmlischen Lichthohen zu erreichen, da traf’
ihn Zeus' Grimm. Zuriickgeschleudert fiel er hinab in }
die aleische Flur. Tarsus bezeugt, dass er wie He- !
phaest ein hinkendes Bein davontrug, Steph. Byz. Tegcés.
Aristoph. Acharn. »Seine Siege will ich besingen, doch
seines Todeslooses mag ich nicht gedenken,« sagt Pin-
dar Ol 13, 130, um das Missverhiltniss zwischen dem
glinzenden Anfang und dem traurigen Ende des Helden
anzudeuten. Die Hohe seines Strebens und der geringe
Erfolg desselben wird bei Pindar Ist. 6, 71—76, und
bei Horat. C. 4, 11, 26, Bild des zu gewaltig empor-
eilenden, mit den Gottern ringenden, und von ihnen
bestraften Menschengeistes. Bellerophon tritt hierin Pro-
metheus zur Seite, dem ihn bei Tzelzes zu Lycophron
47 Lysias als zweiten Feuerbewahrer an die Seite stellt.
Durch sein Unterliegen unterscheidet sich Bellerophon
von den iibrigen Bekdmpfern des Weiberrechts, von
Heracles, Dionysos, Perseus und den Apollinischen Hel-
den Achill und Theseus. Wahrend sie zugleich mit

dem Amazonenthum jegliche Gynaikokratie vernichten,

nenprinzip des Vaterthums iber das stoffliche des tellu-

‘rischen Mutterrechts erheben: vermag Bellerophontes

nicht, die reinen Hohen des himmlischen Lichtes zu er-
reichen. Scheu blickt er nach der Erde zuriick, die
den aus der Hohe, in welche er sich hinaufgewagt,
Zurickstirzenden wieder aufnimmt. Pegasus zwar, das
Fligelross, das _der.Gorgone. blutender Rumpf geboren
und Athene ihren Schiitzling ziigeln gelehrt hatte, er-
reicht das Ziel seiner Himmelsfahrt, aber der irdische
Reiter sinkt zu der Erde zuriick, der er als Poseidons
Sohn angehort. Die minnliche Kraft erscheint in ihm
noch rein als das Poseidonische ‘Wasserprinzip, das in
Lycischen Kulten — man denke an das Fischorakel und
an Latonen’s Sumpfsee, Athen. 8, 333; Menecrates
Xanthius in den Fr. h. gr. 2, 343, 2; Ovid. M. 6, 337 f.,
so wie an die Patarische Salacia, Fr. h. gr. 3, 235, 81
— eine so hervorragende Rolle spielt. Die physische
Unterlage seines Wesens ist das tellurische Wasser und
der die Erde umgebende Aether, der aus jenem seine
Feuchtigkeit schopft, und sie in stetem Kreislauf an
dasselbe wieder zuriickgibt, wie der Tarentinische My-
thus in Aethra’s Thrénen sinnreich andeutet. Paus. 10,
10, 3. Ueber diesen tellurischen Kreis hinaus die Son-
nenregion zu erreichen, und das Vaterprinzip aus dem
Stoffe in die Sonne zu verlegen, ist ihm nicht gégeben.
Dem Fluge des himmlischen Rosses vermag er nicht zu
folgen. Auch dieses gehort zuniichst dem tellurischen
Wasser, Poseidons Reich. Aus seinem Hufe quillt die
befruchtende Quelle. Equus — epus, und aqua — apa
sind auch etymologisch Eins, woritber man Servius zu
Georg. 1, 12; 3, 122; Aen. 7, 691 vergleiche. Der
in der letzten Stelle genannte Messapus entispricht in
seiner doppelten Eigenschaft als Neptunia proles und
equum domitor vollkommen dem Pegasusbiindigenden
Poseidons-Sohne Bellerophon. Die Parallele setzt sich
nach einer Nachricht des Pausanias 10, 10, 3 in der
hervorragenden Stellung der messapischen Frauen fort.
Zu Delphi standen eherne Pferde und Bilder kriegsge-
fangener messapischer Frauen, ein Weihgeschenk sieg-
reicher Tarentiner an den Delphischen Sonnengott. Die
Pferde und die Frauen sind aus der Religion und den
Sitten der Besiegten zu erkliren. Jene erscheinen als
Bild ihres obersten Gottes Neptun, aus Erz gefertigt,
wie bei Plato das eherne Gygespferd, das die Erde
birgt, ein Bild der chthonischen, aus Wasser und Feuer
zusammengesetzten Kraft; die Weiber als des Volkes

Beherrscher, mit Tapferkeit und dem Prinzipat in Fa-

milie und Staat ausgeriistet. Beide sollen nun Apollo

dienen, der darin seine hohere, Gynaikokratie und po-

seidonisches Wasserprinzip besiegende Lichtnatur zu cr-
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kennen gibt. Ebenso hat Pegasus jene-unterste Stufe
der Kraft iiberwunden. Fliigel tragen itn zum Himmel
. { .
empor, wo er Auroren dienstbar allmprgendlich das
Nahen des glinzenden Sonnengoties verkiindet. Er ist
aber nicht die Sonne selbst, sondern nur ihr Bote. Auf
Erden und -am Himmel gehorcht er dem Weibe, dort
Athenen, hier der Mater Matuta, der Eos der Griechen.
Er steht selbst noch in dem Weiberrechte, gleich Belle-
rophon, aber wie Aurora auf die nahende Sonne, so
weist er auf das hohere Sonnenprinzip, in dem das
Vaterrecht ruht, hin. Hat er die unterste Stufe der
Kraft iiberwunden, so ist er doch zu der hochsten nicht
durchgedrungen. Den vollstindigen Sieg haben Andere
crrungen, Heracles, Dionysus und die apollinischen Hel-
den. Ihnen unterliegt nicht nur das Amazonenthum,
sondern auch die eheliche Gynaikokratie. Sie erheben
das Vaterthum aus den Banden des Stoffes zur Sonnen-
kraft, und geben ihm dadurch jene unkérperliche hohere
Natur, in welcher allein es seine Superioritit iiber das
im Stoffe wurzelnde Mutterrecht dauernd zu erhalten
vermag. Die spitere Darstellung wird dies zu voller
Klarheit bringen, und dadurch auch die Bedeutung des
Bellerophon und seines Kampfes gegen das Weiberrecht
in noch helleres Licht stellen.

III. In der bisherigen Darstellung ist nur die-
jenige Seite des Lycischen Mythus berithrt worden,
welche mit der Gynaikokralie enge zusammenhiingt.
Aber derselbe enthdlt noch eine andere Beziehung,
deren Erorterung zum Verstindniss unseres Gegenstan-
des wesentlich beitragen wird. Von drei Kindern, welche
der Held mit Philonoé-Casandra (Schol. Il. 6, 155), der
Jobatestochter, gezeugt, Isander, Laodamia und Hippo-
lochus, wurden die beiden ersteren durch der Gotter
Wille ihm entrissen. Den Himmlischen verhasst, irrt
nun der Vater einsam durch die Aleische Flur, und
meidet, von Kummer verzehrt, die Pfade der Sterbli-
chen (ll. 16, 200, Eustath zu Dionys. Per. 867, Bern-
hardy p. 270), bis den Vereinsamten selbst das trau-
rige Todesloos trifft (Pindar OL 13, 130). So sah der
Held, der Unsterblichkeit zu erringen vermeinte, sich
und seinen Stamm dem Gesetze des irdischen Stoffs ver-
fallen. Gleich dem Delischen Anius, dem Manne des
Kummers (avéz), (Ovid. M. 13, 632, Serv. Aen. 3, 80),
muss er den Tod seiner Kinder iberleben, um ihm zu-
letzt selhst zu erliegen. Darin wurzelt sein Schmerz,
darin das Gefithl, den Himmlischen verhasst zu sein.
Von ihm gilt, was Ovid M. 10, 298 von Cinyras her-
vorhebt: si sine prole fuisset, inter felices Cinyras po-
tuisset haberi. Wir sehen hier Bellerophon wieder in
dem Lichte, in welchem wir ihn zuvor dargestellt haben.
Der Poseidonssohn gehirt dem Stoffe, in dem der Tod

herrscht, nicht den Lichthihen, in welchen die Unsterb-
lichkeit thront. Zu diesen durchzudringen ist ihm nicht
gegeben. Er sinkt zur Erde zuriick, und findet hier
seinen Untergang. Er gehort der ewig werdenden,
nicht der seienden Welt. Was die Kraft des Stoffes
hervorbringt, ist Alles dem Tode verfallen. Mag auch
die Kraft selbst unsterblich sein, so unterliegt doch was
sie-erzeugt, dem Loose der Sterblichkeit. In Poseidon
ist jene, in dem Sohne Bellerophon — Hipponoos (Tzetz.
Lyc. 17) diese dargestellt. Derselbe Todesgedanke liegt
sin dem Pferde, des zeugenden Wassers Bild. Daran
knipft sich der Glaube, dass von allen Thieren nur
das Pferd gleich dem Menschen weine, wie es Achills
und Patroclus Tod betrauert (Serv. Aen. 11, 85. 90),
wie es auch auf manchemr Etruscischen Todtenbiisten
trauernd dargestellt ist, wie es endlich 6Rer den be-
vorstehenden Untergang weissagt (Diodor. Fr. 1. 6). Un-
sterblich ist das Geschlecht nur in der Reihenfolge der
Generationen. »Dies wiichst und jenes verschwindet«
(L 6, 149). »Der Sterblichen Geschlecht geht wie das
Pflanzenreich, im Kreise stets. Der Eine bliiht zum
Leben auf, indess der Andere stirbt und abgemihet wird«
(Plut. cons. ad Apollon. bei Hutten, 7, 321). Sehr schon
singt Virgil G. 4, 306 von den Bienen, in deren Staat
die Natur das Mutterrecht am reinsten vorgebildet hat,

Ergo ipsas, quamvis angusti terminus aevi

Excipiat: (neque enim plus septima dacitur aestas)

At genus immortale manet, multosque per annos

Stat fortana domus et avi numerantur avorum.

Der Tod selbst ist Vorbedingung des Lebens,
und dieses lost sich wieder in jenen auf, damit so in
ewigem Wechsel zweier Pole das Geschlecht selbst seine
Unvergiinglichkeit bewahre. Diese Identitit von Leben
und Tod, die wir in unendlichen Mythenbildungen wie-
derfinden, hat auch in Bellerophon ihren scharfen Aus-
druck erhalten. Er, der Poseidonisché Zeugungskraft
in sich trigt, ist zu gleicher Zeit, und wir diirfen nun -
sagen, gerade desshalb auch Diener des Todes und Yer-
treter des vernichtenden Naturprinzips. Als solchen be-
zeichnet ihn sein Name Bellerophontes oder Laophontes.
Er, Poseidons zeugungskriftiger Sohn, heisst der Mor-
der des Volks. Unlreiwillige Todtung seines Bruders,
der Zugbliog govog (Sch. 1. 6, 155), eroffnet seine

'Laufba‘hn. Die zeugende Kraft erscheint zugleich als
Idie vernichtende. Wer Leben erweckt, arbeitet fiir
‘den Tod. Entstehen und Vergehen laufen in der tellu-
'rischen Schopfung als Zwillingsbrider gleiches Schrittes
neben einander her. In keinem Augenblicke des irdi-
schen Daseins verlassen sie sich. In keinem Zeitpunkte,
in keinem tellurischen Organismus ist Leben ohne Tod

zu denken.. Was dieser wegnimmt, ersetzt jenes, und
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nur wo Altes verschwindet, kann wieder Neues ent-|
stehen. Keinen Gedanken hat die alte Philosophie und
. Mythologie so vielartig und in so tiefsinnigen Bildern

und Symbolen ausgesprochen, als diesen. Wir werden
ihm im Verlaufe des vorliegenden Werkes ofter begeg-
nen und nicht unterlassen, ihn immer wieder hervor-
zuheben. In dem Mythus von Bellerophon ist er dem
Verstiindigen, der die Sagenhieroglyphik zu lesen ver-
steht, unverkennbar. Den Wechsel alles tellurischen
Lebens zwischen Werden und Verschwinden, Entstehen
und Vergehen, den Tod als Vorbedingung und Folge
des Lebens, den Untergang als innerstes Gesetz aller
irdischen Zeugung, den 6dd¢ &vw xéiw Heracleits des
oxorevos von Ephesus (Lasalle, Philosophie des Hera-
cleitos 1, 128 f.), das zeigt uns Bellerophons zugleich
zeugende und volksmordende Kraft. Einen physischen
Gehalt hat sein Mythus, wie nach Strabo 10, 471 die
ganze Mythologie. Er selbst muss untergehen, damit
er durch Aesculap Wiedererweckung finde. Drei Kin-
der muss er erzeugen, damit Eines iibrigbleibe. In
Isander, Hippolochus und Laodamia kaben wir die mensch-,
liche Wiederholung der thierischen Chimé#ra, zwei Min-
ner und ein Weib, wie dort Lowe und Drache, diej
Bilder der zeugenden Wasser- und Feuerkraft, die weib-
liche Ziege, das empfangende und nihrende Aescula-
piusthier, der fruchtbaren Erde Bild (Natal. Com. 9, 4,
Fr. h. gr. 2, 379, 13), umschliessen, wie auch Ein
Ei die Dioscuren und Helena in seinem dunkeln Schosse
birgt. Zur Dreicinheit entfaltet sich die tellurische Na-
turkraflt, wesshalb ullc zeugenden Naturmiichte als tripli-
ces erscheinen. Serv. Geo. 8, 75. Plut. Is. et Os. 36.
In den drei Lycischen katachthonischen Lebens- und
Todesgottern Arsalus, Dryns, Trosobius (Plut. de def.
orac. 21), so wie in dem alten Lyfischen Volksnamen
der Termyler oder Trimyler (Alexand. Polyb. in den
Fr. h. gr. 3, 236, 84) und in dem neuntigigen Fest
des Jobates kebrt dieselbe Grundzahl (Ath. 5, 135) wie-
der. Die iussere Darstellung der Kraft verfullt stetem
Untergang, nur die Kraft selbst bleibt ewig. Wie die
Chimiira, so ist auch Bellerophons dreifaches Geschlecht
dem Tode gezeugt. Dasselbe Gesetz, dem jene unter-
liegt, ergreift auch dieses. Hatle es der Vater in der
Jugend verkannt, so muss er es nun im Alter an sei-
ner eigenen Nachkommenschaft erfahren. Gleich Thetis
schmeichelt er sich vergeblich, das, was der sterbliche
Mann erzeugt, mit Unsterblichkeit ausgeriistet zu sehen.
Vergebens ist er dem Hinterhalt, den ihm Jobates ge-
legt, entgangen, wihrend Molionens Sibne dem des
Heracles bei Nemea erliegen. Er wird jetzt inne, dass
Ein Loos, Ein Fatum, die Diomedeische Nothwendig-
keit, die niedere und die hohe Schopfung trift, dass

die Gotter in gleichem Zorn alles Irdische umschliessen.
Auch der Lycische Daedalus, der minuliche Bildner
des Lebens, wird von der Schlange des Sumpfes zum
Tode gebissen, dem er sich entriickt glaubte. Alexand.
Polyhs.de reb. Lyc. in den Fr. h. gr. 3, 235. Strabo
14, p. 664. Darum klagt Bellerophon die Himmlischen
der Undankbarkeit an. Darum ruft er Poseidons Rache
ilber die Lycische Erde herbei. Er will den miltter-
lichen Stoff, der ihm vergebens.gebiert, der nur Sterb-
liches hervorbringt, nur dem Tod Nahrung gibt, mit
Unfruchtbarkeit gestraft wissen, und fiihrt desshalb fort-
an, wie Pygmalion (Ovid. M. 10, 245), ein vereinsam-
tes Leben. Lieber keine Geburten, als solche, die stets
dem Untergange verfallen. Was niitzt die ewig ver-
gebliche Arbeit? Wozu soll Ocnys iiber dem Seildrehen
altern, wenn es die Eselin doch stets wieder auffrisst?
Wozu die Danaide ewig Wasser schopfen in ein durch-
lochertes Fass? Das Salz soll fortan nicht zeugen, son-
dern verderben, den miitterlichen Stoff nicht frucht-
bar, sondern unfruchtbar machen. So fleht verzweif-
lungsvoll der getiuschte Sisyphide. Der Thor! Er ver-
kennt das innerste Gesetz alles tellurischen Lebens, das
Gesetz, dem er selbst angehort, das Gesetz, das den
Mutterschooss beherrscht. Nur in den Sonnenriittmen,
wohin er vergebens sich zu erheben versucht, thront
Unsterblichkeit und unvergiingliches Dasein, unter dem
Monde herrscht das Gesetz des Stoffes, das allem Leben
den Tod als Zwillingsbruder beigesellt. Pindar Nem. 11,
13: »Wer, mit Vermogen begabt, vor Andern strahit
an Schonheit, Preise im Ringen gewonnen und Helden-
kraft zeigte, der denke daran: sein schmucker Leib
ist Todesraub, und ein Erdmantel wird ihn decken am
endlichen Schluss.«

IV. Weiser als der Vater, ist Hippolochus edler
Erzeugter Glaukos, der den Poseidons- Namen selbst
trigt. Schol. I'G, 155. Er ist es, der dem im Streite
ihm begegnenden Diomed auf die Frage nach seiner
Abstammung das Gleichniss von den Blittern, das Homer
der Darstellung des Bellerophon-Mythus vorausgehen
lasst (1. 6, 145—149), als Bild des auch die Men-
schengeschlechter beherrschenden Gesetzes in Erinne-
rung ruft. Hat dieses durch seine innere Wahrheit
schon im Alterthum so grosse Berithmtheit erlangt, dass
es von vielen, zumal von Plutarch und Lucian, oft
wiederholt wird, so gewinnt es in Verbindung mit dem
corinthisch - lycischen Mythus und im Munde eines Si-
syphus-Sprosslings doppelte Bedeutung.

Gleichwie Blétter im Walde, 80 sind die Geschlechte der Menschen ;
Blatter verweht zur Erde der Wind nun, andere treibt dann

Wieder der knospende Wald, wann neu auflebet der Frihling:
So der Menschen Geschlecht, dies whchst und jencs verschwindet.

-
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Was Bellerophon verkannt hatte, das spricht hier
Hippolochos Sohn in der ergreifendsten Weise aus.
Ein Gesetz beherrscht die hochste und die niedrigsie
Schopfung, wie die Blitter des Baumes, so die Ge-
schlechte der Menschen. Sisyphus wilzt ewig den
Stein, der ewig mit uniiberlistbarer Tiicke zu des Aides
Wohnung herabrollt. So erneuern sich die Blitter, die
Thiere, die Menschen in ewiger Arbeit der Natur, doch
ewig umsonst, Das ist des Stoffes Gesetz und des
Stoffes Bestimmung, das auch Bellerophon endlich beim
Anblick der miitterlichen Furche als aller Mutterkinder
Loos erkennt. Im Munde des Lykiers hat das Gleich-

.niss doppelte Bedeutung. Denn in ihm ist die Grundlage

des lycischen Mutterrechts unverkennbar enthalten. So
oft auch jenes beriihmte Wort des Dichters Anfithrung
fand, so ist sein Zusammenhang mit der Gynaikokratie
doch immer unbemerkt geblieben. Soll ich ihn aus-
fuhren? Es geniigt ihn anzudeuten, um ihn Jedermann
fihlbar zu machen. Die Blitter des Baumes entstehen
nicht aus einander, sondern alle gleichmiissig aus dem
Stamme. Nicht das Blatt ist des Blattes Erzeuger, son-
dern aller Blitter gemeinsamer Erzeuger der Stamm.
So auch die Geschlechlte der Menschen nach der An-
schauung des Mutterrechts. Denn in diesem hat der

" Vater keine andere Bedeutung als die des Simanns,
" der, wenn er den Saamenin die Furche gestreut, wie-

der verschwindet. Das Gezeugte gehiort dem miitter-
lichen Stoffe, der es gehegt, der es an's Licht geboren
hat,” und nun ernihrt. Diese Mutter aber ist stets die-
selbe, in letzter Linie die Erde, deren Stelle das irdische
Weib in der ganzen Reihenfolge der Mitter und Tochter
vertritt. Wie die Blitter nicht aus einander, sondern
aus dem Stamme, also entspringen auch die Menschen
nicht Einer aus dem Andern, sondern alle aus der Ur-
kraft des Steffes, aus Poseidon ®vraiusos oder I'svéceog,
dem Stamme des Lebens. Darum, meint Glaukus, habe
Diomed unverstindig gehandelt, da er ihn nach seinem
Geschlechte frug. Der Grieche freilich, der in Ver-
nachlissigung des stofflichen Gesichtspunkts, den Sohn
von dem Vater ableitet, und nur die erweckende Kraft
des Mannes beriicksichtigt (Cassius Dio 57, 12 mit Rei-
marus Bemerkung T. 2. p. 857), geht von einer An-
schauungsweise aus, welche seine Frage erklirt und
rechtfertigt. 'Der Lykier dagegen antwortet ihm aus
dem Standpunkte des Mutterrechts, das den Menschen
von der iibrigen tellurischen Schopfung nicht unterschei-
det, und ibm, gleich Pflanzen und Thieren, nur nach
dem Stoffe, aus dem er sichtbar hervorgeht, beur-
theilt. Der Vatersohn hat eine Reihe von Voreltern,
die kein sinnlich wahrnehmbarer Zusammenhang ver-
bindet; der Muitersohn durch die verschiedemen Ge-

schlechter hindurch nur Eine Ahnin, die Urmutteg Erde.
Was wiirde es frommen, die ganze Blatterfolge aufzu-
ziihlen? Haben sie doch fiir das letzte Blatt, das noch
grin am Stamme hiingt, so wenig Bedeutung als fir
Glaukus seine miinnlichen Vorfahren, Hippolochus, Bels
lerophon, Halmus, Sisyphus. Thre Existenz verliert mit
dem Tode jedes Einzelnen alle Bedeutung. Der Sohn
stammt nur von der Mutter und diese ist der Urmutter
Erde Stellvertreterin. Der Gegensatz wird durch fol-
gende Bemerkung noch deutlicher. Im Systeme des-
Vaterrechts heisst es von der Mutter: mulier familiae
suae et caput et finis est. Ulpianus ad edictum in Fr.
193, §. 5 D. de verb. sign. ( *). Das ist: so viel
Kinder das Weib auch geboren Muben ‘mag, es griindet
keine Familie, es wird nicht fortgesetzt, sein Dasein
ist ein rein personliches. In dem Mutterrecht gilt das-
selbe von dem Manne. Hier ist es der Vater, der nur
fir sich ein individuelles Leben hat, und nicht fortge-
setzt wird. Hier erscheint der Vater, dort die Mutter
als verwehtes Blatt, das, wenn es abgestorben ist,
keine Erinnerung zuriicklisst, und nicht mehr genannt
wird. Der Lykier, der seine Viter nennen soll, gleicht
dem, der die geflallenen und vergessenen Blatter des
Baumes aufzuzihlen unternehmen wollte. Er ist dem
stofflichen Naturgesetz treu geblieben, und hillt dem
Tydiden die ewige Wahrheit desselben in dem Gleich-
niss vom Baume und dessen Bliltern entgegen. Er
rechtfertigt die Lykische Auffassung, indem er ihre
Uebereinstimmung mit den stofflichen Naturgesetzen
nachweist, und wirft dem griechischen Vaterrecht seine
Abweichung von demselben vor. .

V. Vergleichen wir nunmehr die beiden Theile
unserer bisherigen Ausfihrung, das was iber Bellero-
phon’s Bezichung zu dem Mutterrecht, und das was
iiber seine stoffliche Natur iiberhaupt bemerkt worden
ist, so tritt der innere Zusammenhang der Idee, die
Beides beherrscht, sogleich entgegen. Das miitterlich
tellurische Prinzip ist es, was die gemeinsame Grund-
lage beider Mythentheile bildet. Die Verginglichkeit
des stofflichen Lebens und das Mutterrecht gehen Hand
in Hand. Andererseils verbindet sich das Vaterrecht
mit der Unsterblichkeit eincs uberstofflichen Lebens,
das den Lichtregionen angehort. So lange die Reli-
gionsauffassung in dem tellurischen Stoffe den Sitz der
zeugenden Kraft crkennt, so lange gilt das Geselz des

*) Fr. 196, §. 1. Eod. Feminarum liberos in familia eorum
non esse, palam est, quia qui nascuntur patris non matris fa-
miliam sequuntur. Fr. 43 D. de suis et leg. (38, 16). Nulla
femina aut habet suos heredes, aut desinere habere potest prop-
ter capitis deminutionem.



Stoffes, Gleichstellung des Menschen mit der unbewein-
ten, niedern Schipfung, und Mutterrecht in der mensch-
lichen wie in der thierischen Zeugung. Wird aber die
Kraft von dem Erdstoffe getrennt, und mit der Sonne
verbunden, so tritt ein hoherer Zustand ein. Das Mut-
terrecht verbleibt dem Thiere, die menschliche Familie
geht zum Vaterrecht iber. Zugleich wird die Sterb-
lichkeit auf den Stoff beschriinkt, der in den Mutter-

schooss, aus welchem er stammt, zuriickkehrt, wihrend
der Geist, durch das Feuer von des Stoffes Schlacken

und UnstollTichkeit wohnt, sich emporschwingt.. So is
Bellerophon zugleich sterblich und Vertreter des Mut-
terrechts, Heracles dagegen Begriinder des Vaterrechts
und in den Lichtriumen Tischgenosse der olympischen
Gotter. - Alles fahrt zu dem Schlusse, den wir in dem
Folgenden stets bestitigt finden: das Mutterrecht ge-
, hort dem Stoffe und einer Religionsstufe, die nur das
Leibesleben kennt, und darum, wie Bellerophon, ver-
zweifelnd vor dem ewigen Untergang alles Gezeugten
trauert. Das Vaterrecht dagegen gehort einem iber-
_stofflichen Lebensprinzip. Es identificirt sich mit derj

unkorperlichen Sonnenkraft und der Anerkennung eines:
iber allen Wechsel erhabenen, zu den gottlichen Licht-
hohen durchgedrungenen Geistes. Das Mutterrecht is
das Bellerophontische, das Vaterrecht das Heracleische
Prinzip; jenes die Lycische, dieses die Hellenische Kul-
turstufe; jenes der Lycische Apoll, der die in dem
Sumpfgrunde waltende Latona zur Mutter hat, und nur
die sechs todten Wintermonde in seinem Geburtslande
(Steph. Byz. Téyvoa) weilt, dieses der zu metaphysi-!
scher Reinheit erhobene Hellenische - Gott, der die|
lebensvollen Sommermonde auf der heiligen Delos wal-
tet. Serv. Aen. 4, 143. Plato, Symp. p. 190. St.

VL. Um in dem so wenig verstandenen und doch
so inhaltsreichen Lycisch - Corinthischen Mythus keine
dunkele Ecke, wo Zweifel von Neuem sich festselzen
konnten, zuriickzulassen,” soll jetzt noch eine Reihe
einzelner Punkte berithrt werden.

In der mitgetheilten Erziihlung Plutarch’s vertreibt
Bellerophon die Amazonen aus Lycien, das sie gleich
dem ibrigen Vorderasien aus Norden her heimgesucht
hatten*). Andere Zeugnisse gehen noch weiter. Nach

*) Eustath. zu Dionys. Per. 823 bei Bernhardy p. 260. Ar-’
rian in den Fr. h, gr. 3, p. 697, 68. Theophanes bei Str. 11,
503. Metrodor bei Str. 11, 504. Eust. zu Dionys. P. 771. De-
metrius bei Str. 12, 561. Schol. Apoll. Rh. 2, 946. Heracl. fr.
34. Dazu Paus. 7, 2. Steph. B. Egpecog. Etym. m. p. 402. 8,
Pindar Ol. 8, 60. Nem. 8, 64, Schol. bei Boec.h, p. 445. Philo-
strat. Her. c. 19. p. 330, 831. Aeschyl. Prometh. v. 420. Orosius

p. 22,

der Nlias 6, 186, nach Pindar Ol 13, 123—25, Apol-
lodor 2, 3, 2, nach den Scholien zu Pindar bei Boeckh
p- 284, zu Lycophron Cas. v. 17, woraus Eudocia
p- 88 schopRt, wird das weibliche Schiilzenheer von
dem Helden ganz vertilgt, und diese That gilt nicht
geringer als der Sieg uber das dreigestaltete Ungethim
Chiméra, iiber das verwiistende Wildschwein, oder iiber
der Solymer (Strabo 12, 573; 13, 630; 14, 676) ver-
heerende Horden. Damit nun scheinen Denkmiler der
bildenden Kunst im Widerspruche zu stehen; denn hier
wird Bellerophon in seinem Kampfe gegen die Chimira
von den Amazonen unterstitzt. Aus Gegnennnen 1 sind
sie Kampfesgenossen geworden So sehen wir sie auf
der grossen Ruveser Vase des Karlsruher Museums,
welche aus der Maler'schen Sammlung stammt. Sechs
Amazonen vereinigen ihre Anstrengung mit Bellerophon,
iiber dessen Haupt bereits der Siegeskranz erscheint.
Poseidon, Hermes, Athene sehen dem Kampfe zu. So
auch auf dem ebenfalls Ruvesischen Gefiss, von wel-
chem die Annali del Instituto 9, tav. 9. eine Abbildung
geben. Wihrend zwei der Midchen seitwirts fliehen,
stehen zwei dem auf dem Fliigelpferde reitenden, aus
der Hohe des Aethers, wie bei Pindar, herabkimpfen-
den Helden unerschrocken bei. Bellerophon allein auf
dem Pegasus reitend und die Chimira bekampfend zeigt
eine Grabsculptur in dem Porticus eines Grabes zu Tlos.
Auf einem Felsensarkophag zu Cddyanda erscheint eine
berittene Amazone in siegreichem Kampfe gegen Krie-
ger zu Fuss. Ein ebenfalls Lycisches Relief zy Li-
myra zeigt auf der rechten Seite der Grabesthiire eine
stehende Amazone mit phrygischer Miitze, Chiton und
Bogen. Alle diese Sculpluren findet man in Fellow’s
Werken iber Lycien abgebildet. Wir haben hier zu-
niichst nur auf die Ruvesischen Gefissbilder Riicksicht
zu nehmen. Dieser Uebergang aus feindlichem zu
freundlichem Verhiltniss, wie er hier erscheint, wie-
derholt sich in den Mythen der grossen Amazonenbe-
kampfer, namentlich in denen des Dionysos und Achill.
Bei den Schriftstellern sowohl als auf Kunstdenkmilern
erscheinen sie gar oft im Gefolge der Helden, denen
sie erst kimpfend gegenilber standen. Ja auf sehr be-
kannten Darstellungen geht der Krieg in ein Liebesver-
hiltniss iber. Der Kampf endet mit Einigung. Achill
wird durch den Anblick der in _seinen Armen sterben-
den Penthesilea, deren vollendete Schinheit er jetzt erst
erkennt, zur Leidenschaft fiir seine besiegte Gegnerin
hingerissen. Der Gedanke ist in allen diesen, auf die
verschiedenste Weise modificirten, Darstellungen der-
selbe, In dem siegreichen Helden erkennt das Weib
die hohere Kraft und Schonheit des Mannes. Gerne
beugt es sich dieser. Mide seiner amazonischen Hel-



dengrosse, auf der es sich nur kurze Zeit zu halten
vermag, huldigt es willig dem Manne, der ihm seine
natiirliche Bestinmung wiedergibt. Es erkennt, dass
nicht miinnerfeindlicher Kriegsmuth, dass vielmehr Liebe
und Befruchtung seine Bestimmung ist. In diesem Ge-
fuhl folgt es nun willig demjenigen, der durch seinen
Sieg ihm die Erlosung brachte. Es schiitzt den gefalle-
nen Gegner gegen der wiithenden Schwestern erneuten
Anlauf, wie wir dies auf einem Relief des Apollotem-
pels von Bassae (Stackelberg, Phigalia, Tafel 9) in er-
greifendem Contraste dargestellt sehen. Gleich der
‘Danaide, die allein von allen Schwestern des Briuti-
gams schont, will das Madchen jetzt lieber weich, als
grausam und tapfer erscheinen. Die Jungfrau fiihlt,
dass der Sieg des Feindes sie ihrer wahren Natur zu-
riickgibt, und - entsagt darum dem Gefiithle der Feind-
schaft, das sie frilher zu dessen Bekiémpfung anfeuerte.
Jetzt in die Schranken der Weiblichkeit zuriickgekehrt,
erregt auch sie des Mannes Liebe, der nun erst ihre
volle Schonheit erkennt, und ob der todilichen Wunde,
die er selbst gezwungen beibrachte, von wehmiithiger
Trauer ergriffen wird. Nicht Kampf und Mord, nein,
Liebe und Ehe sollte zwischen ihnen herrschen. So
verlangt es des Weibes natiirliche Bestimmung. In der
Verbindung des Bellerophontes mit den Amazonen liegt
also kein Widerspruch gegen jene Nachrichten, die uns
Beide im Kampfe zeigen. Vielmehr enthilt sie, gleich
dem Schlussact der Tragodie, die Wiederherstellung des
natirlichen Verhltnisses, das in dem Amazonenthum
eine gewaltsame Unterdriickung gefunden hatte.
Blithend in Kraft und jugendlicher Schonheit wird
\uns Bellerophon von Pindar dargestellt. Aber keusch
'ist er auch, und darum von Steneboia-Anteia verlium-
det und verfolgt. (Apollod. 2, 3, 1. 2. Hygin. P. Ast.
18. Fulgent. M. 3, 1. Serv. Aen. 6, 288. Fr. h. gr.
4, 549, 21. Diodor. fr. libri 6. Tzetzes Lyc. 17.)
Die Namen des Proetusweibes deuten klar genug die der
Befruchtung harrende und sie sehnlich wiinschende Na-
tur des mitterlichen Erdstoffes an. Wir erkennen in
dem Kkorinthischen Weibe die Platonische Penia wieder,
die stets neuen Minnern nachgeht, um von ihnen stets
frische Befruchtung, stets neue Kinder zu erhalten.
Unter Penia versteht Plato, wie Plutarch Is. et Os. 56
erklirend hinzufigt, »die Materie, die an und fir sich
des Guten bediirflig ist, aber von demselben angefiillt
wird, sich stets nach ihm sehnt, und dessen theilhaf-
tig wird,« mithin die Erde in ihrem Hetirismus. In
diesem Zuge erscheint Bellerophon als Vertreter der
Heiligkeit ehelicher Verbindung. Wie das m#nnerfeind-
liche Amazonenthum, so weist er auch den Hetirismus
zuriick. Beiden Ausartungen des weiblichen Geschlechts,

der Entfremdung von seiner natiirlichen Bestimmung und
regelloser Ueberlassung an dieselbe, tritt er mit glei-*
cher Entschiedenheit entgegen. Durch das Eine so-
wohl als durch das Andere ist er Lyciens Wohlthiiter
geworden. Durch Beides hat er sich zumal des Weibes
Dankbarkeit erworben. Um so williger folgt ibm der
Amazonen besiegtes Heer. In der Ehe und ihrer Keusch-
heit finden die Artemisdienerinnen Erfiillung ihrer hohe-
ren Bestimmung, welcher sie ungeregelte Minnerliebe
nicht weniger entfremdet als ménnerfeindlicher Sinn.
So erscheint Bellerophon als der Bekimpfer jeder un-
geregelten, wilden, verwiistenden Kraft. Durch die
Vernichtung der Chimiira wird des Landes geregelter
Ackerbau, durch di¢ des Amazonenthums und des He-
arismus die Ehe mit ihrer sirengen Ausschliesslichkeit
moglich gemacht. Beide Thaten gehen Hand in Hand,
wesshalb der Held bei Homer durch Philonoé’s Hand
und das Geschenk fruchtbarer Aecker belohnt wird. Das
Prinzip des Ackerbaues ist das der geordneten Ge-
schlechtsverbindung. Beiden gehort das Mutterrecht.
Wie das Korn des Ackerfeldes aus der durch die Pflug-
schaar geoffneten Furche an’s Tageslicht tritt, so das
Kind aus dem miitterlichen sporium; denn sporium nann-
ten die Sabiner das weibliche Saatfeld, den x7mwog, wo-
*her spurii, die Gesiiten, von omelfpw. So berichtet Plu-
tarch qu. rom. 100. Demselben gehort der Gedanke,
idass das Prinzip der Liebe in der Verwundung liege,
wesshalb Amor den Pfeil fiihrt. Verwundet wird durch
die Pllugschaar die Erde, verwundet durch des Mannes
aratrum des Weibes Mutterschooss. In beiden Bezie-
hungen rechtfertigt sich der Pflugschaar Verbindung mit
dem zeugenden Wassergotte Poseidon, wie wir sie bei
Philostrat Im. 2, 17 finden. Jakobs zu Phil. p. 474.
Hesych. EAduwiog. "EAvue. Was aus dem sporium ge-
boren wird, hat nur eine Mutter, sei es die Erde, sei -
es das Weib, das jene Aufgabe Gbernimmt. Der Vater ,
kommt nicht mehr in Betracht als die Pflugschaar, -nicht !
mehr als der Séimann, der tiber das gearbeitete Feld
hinschreitend das Korn in die geoffnete Furche streut,
und dann in Vergessenheit sinkt. Das Romische Recht
hat diesen Satz juridisch formulirt und rechtlichen Ent-
scheidungen zu Grunde gelegt. In Fr. 25 De usuris
(22, 1) spricht Julian libro VII. Digestorum mehrfach
den Grundsatz aus: omnis fructus non iure seminis sed
iure soli percipitur, oder: in percipiendis fructibus ma-
gis corporis ius, ex quo percipiuntur, quam seminis ex
quo oriuntur, inspicitur. Dafiir sagen die Basiliken:
ob T omopp GAA& T yj Emoview xagmol. Cuiacius
(Opp. t. 6, p. 32, ed. Neapoli 1722) erkennt diesen
Grundsatz ganz richlig auch in der Kinderzeugung, die
nach dem ausserehelichen ius naturale demselben unter-
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liegt, wie L. 7 C. de rei vind. (3, 32) bestimmt aus-
‘spricht. Partum ancillae matris sequi conditionem, nec
statum patris in hac specie considerari, explorati juris
est. Ebenso Julian in Fr. 84, §. 10 D. de legatis L
(30, 1). Fir die Sklavin gilt eben das s naturale der
stofflichen Schopfung, welches die Frau dem solum,
den Vater dem Simann gleichstellt, nicht das jus civile,
welches stets eine Abiinderung und Beeintrichtigung jenes
enthilt. In einzelnen Stellen der romischen Juristen
zeigt sich der Fortschritt von den fructus praedii zu den
partus ancillae, so bei Julian in Fr, 82, §§. 2, 3, 4. De
leg. 1 (30, 1). Erst wird das Rechtsverhiltniss des
praedium festgesetzt, dann der hiefir gewonnene Satz
auf das Weib angewendet. Mater enim est similis solo,
bemerkt Cujacius Opp. 6, p. 219 zu der angefihrten
Stelle, non solum simile matris ut Plato in Epitaphio.
Auch nimmt wohl der Same des Bodens Natur an, nie-
mals der Boden die des Samens. wEin auslindischer
Same in ein anderes Land gestreut, vermag sich nicht';
zu halten, sondern pflegt iiberwiltigt in das einheimische
auszuarten.“ Plato. Pol. 6, 497. f

Also Ein Gesetz beherrscht den Ackerbau und dig{'
Ehe, das stoffliche Recht der Gynaikokratie. ’

Es verdient besondere Beachtung, dass das Mut-
terrecht mit der Ehe und strengsten Keuschheit der-
selben in Verbindung steht. Sind auch die Folgerungen,
die sich aus dem Mutterrecht ergeben, insbesondere
Benennung der Kinder und ihres Status nach der Mut-
ter, solche, die im Systeme des Vaterrechts die unehe-
liche ‘Geschlechtsverbindung kennzeichnen und voraus-
setzen: so erscheinen sie doch unter der Herrschaft des
Mutterrechts als Folge und Eigenthiimlichkeit der Ehe
selbst, und mit strengster ehelicher Keuschheit verbun-
den. Gynaikokratie besteht nicht ausserhalb, sondern,
innerhalb des matrimonium. Sie ist kein Gegensatz
sondern nothwendige Begleiterin derselben. j
- Ja der Name matrimonium selbst ruht auf der
Grundidee des Mutteirechts. Man sagte matrimonium,
nicht patrimonium, wie man zuniichst auch nur von
einer materfamilias sprach. Paterfamilias ist ohne Zwei- ;
fel ein spatercs Wort. Plautus hat materfamilias ofters,
Paterfamilias nicht ein einziges Mal. Dies hebt Hugo
im Civilistischen Magazin 4, 483 und in der Rechtsge-
schichte, 5, 131, eilfte Auflage, richtig hervor. Nach
dem Mutterrecht gibt es wohl einen Pater, aber keinen
Paterfamilias. Familia ist ein rein physischer Begriff,
und darum zuniichst nur der Mutter geltend. Die Ueber-
tragung auf den Vater ist ein improprie dictum, das
daher zwar im Recht angenommen, aber in den ge-
wohnlichen nicht juristischen Sprachgebrauch spiter erst
tbertragen wurde. Der Vater ist stets eine juristische

Bachefen, Mutterrecht.
A

Fiction, die Mutter dagegen eine physische Thatsache.
Paulus ad Edictum in Fr. 5 D. de in ius vocando (2, 4)
mater semper certa est, etiamsi vulgo conceperit, pater
vero is tantum, quem nuptine demonstrant. Tantum
deutet an, ' dass hier eine juristische Fiction an die
Stelle der stets fehlenden natiirlichen Sicherheit treten
muss. Das Mutterrecht ist natura verum, der Vater
bloss iure civili, wie Paulus sich ausdrickt. Wo die
Fiction wegfillt, da heisst es: nullun patrem habere
intelliguntur. §. 4 1. de succ. cogn. (3, 5). Publici
pueri nennt Seneca solche Kinder, das romische Recht
spurii, Gesiite, oder vulgo quaesiti, wihrend der Aus-
druck naturales' auf die ex concubinatu Entstandenen
beschrinkt wird. Cujac. Opp. 5, 87, und ad Nov. 18,
Opp. 2, 1066. — Als naturales designationes werden

-mater, filius, cognati von Paulus ad Edictum in Fr. 7,

pr. D. de capite minutis (4, 5) bezeichnet. Die 12
Tafeln, heisst es hier, nehmen nur auf die civile Fa-
milie, d. h. auf die agnati, Riicksicht. Ex novis autem
legibus (z. B. ex S. Cto. Tertulliano und Orfitiano) et
hereditates et tutelae plerumque sic deferuntur, ut perso-
nae naturaliter designentur ; ut ecce deferunt hereditatem
Senatus Consulta matri et filio. Cujacius Opp. 5, 160
fagt die Erklirung hinzu: Filius et mater naturae vo-
cabula sunt, cognatus etiam naturae verbum est, ajma-
tus vero civile verbum est non naturae. Dassclbe gilt
vom pater, weil dieser nie natura, sondern immer nur
jure verus et certus. Natura aber ist das physische
Gesetz des Stoffes, daher die miitterliche Seite der Na-
turkraft. Daraus folgt, dass das Recht der Adoption
der Mutter nicht zustehen kann. Mater naturae voca-
bulum est, non civile, adoptio antem civilis. Daher
nennt Paulus in Fr. 7 de in ius voc. nur den Pater
adoptivus. énl upyreds ovdels éxmoumiés. Dass dieses
Recht auch bei den Lyciern gelten musste, kann mit
Sicherheit angenommen werden. Wegen der rein na-

i tiirlichén Grundlage des Mutterthums ist der Mutter- die

Liebe des Kindes vorziiglich erworben. Esilyv d¢ uszpe
gllog téxvip uiidov. (Menander), wie umgekehrt Homer
singl : gudzézy § Svydryg dvdgl yégovrs. In der Odyssee
1, 215 sagt Telemachus: Mptne uév téué gnow z0d
Eupevas, avidy Fyoye ovx old’, elc. - Daher sind auch
die uterini unter einander néher verbunden als die con-
sanguinei (eodem patre nati, Gaius Just. 3, 10 mit den
Parallelstellen bei Boecking, p. 140, Ed. tertia). Liba-
nius in epistola ad Ulyssem: rarum esse fratrum gra-
tiam matre diversorum. So fithrt in der Ilias 3, 238
Helena ibre Liebe zu den Dioscuren darauf zurilck,
dass Eine Multer sie geboren: zad pos pla yetvaro pine.
Im 21. Gesang aber sucht Lycaon, des Priamos Sohn,
in der Todesgefahr Achilles dadurch zu erweichen, dass
2
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er ihm zuruft: ich bin kein leiblicher Bruder Hector's,
welcher den Freund Patroclus dir erschlug. w7 we
xteiv, &nds ovX ouoyéorpsos “Extogos edus. Denn mit
Laothoé, des Leleger Firsten Altes Tochter, hatte Pria-
mos den Lycaon gezeugt. Ovid. M. 5, 140. Clytium-
que Claninque, matre satos una. Die uterini galten mil-
hin als niher verwandt und inniger befreundet, als die
consanguinei, ganz im Sinne des auf Naturwahrheit ge-
grindeten Mutterrechts. Matrimonium erscheint als ein
Ausdruck hoherer Liebe, und entspricht so dem Kre-
!tischen Ausdruck »liebes Mutterland,« von welchem
Plato in einer bald anzufithrenden Stelle sagt, er ent-
i halte” einen ganz besonderen Grad von’ Anhiinglichkeit,
{wie er in der Bezeichnung Vaterland nicht liege.
' Unrichtig wiire es, wollte man diejenigen Volker,
welche Gynaikokratie zeigen, auf jene unterste Lebens-
stufe zurickfihren, in welcher noch gar keine Ehe,
sondern nur natiirliche Geschlechtsverbindung, wie unter
den Thieren, besteht. . Die Gynaikokratie gehort nicht
‘vorkulturlichen Zeiten, sie ist vielmehr selbst ein' Kul-
turzustand. Sie gehort der Periode des Ackerbaulebens,
der geregelten Bodenkultur, nicht jener der natiirlichen
Erdzeugung, nicht dem Sumpfleben, mit welchem die
Alten die aussereheliche Geschlechtsverbindung auf eine
Hinie stellen, Plut. Js. et Os. 38, 'so dass die Sumpf-
pflanze dem nothus, die Ackersaat dem legitimus gleich
steht. Ist das Mutterrecht auch iuris naturalis, weil es
aus den Gesetzen des Stoffes hervorgeht, in welchem
Sinne, wie wir spiiter genauer darthun, der Ausdruck
noch von den Romischen Juristen gebraucht wird, Pr.
Just. de iure naturali, gemtium et civili (1, 2)*); so
ist dies ius naturale doch schon durch die positive In-
stitution der Ehe beschriinkt, und nicht mehr in seinem
vollen Umfange, wie es die Thierwelt regiert, unter
den Menschen anerkannt. Es herrscht nur noch inner-
halb des matrimoniuin, und,schliesst die freie Ge-
schlechtsmischung aus. Die Wichtigkeit dieser Bemer-
kung wird erst im weitern Verlauf unserer Darstellung
ganz hervortreten.

VII. Hier sollen, um des Gegensatzes willen,
einige Nachrichten der Alten iber solche Vilker, die
kein matrimonium anerkennen, sondern das Mutterrecht
in Verbindung mit voller Natiirlichkeit der Geschlechts-
verhiltnisse zeigen, mithin das ius naturale in seinem

*) Jus “naturale est, quod patura omnia animalia docuit.
Nam ius istud non humani generis proprium est, sed omnium
animalium, quae in coeto, quae in terra, quae in mari nascun-
tur. Hinc descendit maris atque feminae conjunctio, quam nos
matrimonium appellamus, hinc liberorum procreatio, hinc edu-

catio; videmus enim et cetera animalia istius iuris peritia censerj,

ganzen Umfangesbeibehalten, zusammengestellt werden.
Unter den hieher gehorenden Erscheinungen offenbart
sich eine beachtenswerthe Mannigfaltigkeit der Einzeln-
heiten. Eine grossere Anzahl Uebergiinge verbindet
den vollen Naturzustand mit der Anerkennung des aus-
schliesslich ehelichen Lebens, das zuweilen durch Reste
jenes fritheren thierischen Zustandes verdunkelt wird.
Ich werde in meiner Darstellung ' die Stufenfolge der
Erhebung des Menschengeschlechts aus vollig thierischen
Zustinden zu ehelicher Gesittung besonders hervor-
heben, und dadurch die allmilige Umbildung des ius
naturale in ein positives ius civile anschaulich zu ma-
chen sauchen.

Auf der tiefsten Stufe des Daseins zeigt der Mensch
neben vollig freier Geschlechtsmischung auch Oeffent-
lichkeit der Begattung. Gleich dem Thiere befriedigt
er den Trieb der Natur ohne dauernde Verbindang mit

einem bestimmten Weibe und vor Aller Augen. Ge- -
meinsamkeit der Weiber und offentliche Begattung wird

am bestimmtesten von den Massageten berichtet. He-
rodot 1, 126. »nJeder ehelicht eine Frau, Allen aber ist
erlaubt, sie zu gebrauchen. Denn was die Griechen
den Scythen zuschreiben, thun nicht die Scythen, son-
dern die Massageten. So oft einen Mann nach einem
Weibe geliistet, hingt er seinen Kacher vorn an dem
Wagen auf und wohnt ihm unbesorgt bei.« Dabei steckt
er seinen Stab in die Erde (Herod. 4, 172), ein Ab-
bild seiner eigenen That. Ueber die Massageten enthélt
Strabo 11, 513 Folgendes: »Es heirathet Jeder Eine,
sie gebrauchen aber auch die der Andern, und zwar
nicht im Verborgenen. Wer sich so mit einer Frem-
den begattet, hingt seinen Kocher vorn an dem Wagen
auf, und ibt den Beischlaf ganz offen.« Ueber diese
Oeffentlichkeit der Begattung sagt Zenobius, cent. 5
(bei v. Leutsch und Schneidewin, Paroemiogr. 1, 137):
"0O¢eios Macoayéras &y taig odois mAnaiafovas. Herodot
1, 203 : plkw 16 T0bTOY @Y dvSedmay evas dupavéa,
xoréamweg toice mooBérosss. — Mit den Massageten stellt
Herodot ofters die Nasamonen zusammen. So 4, 172:
»Sie haben nach Gebrauch Jeder viele Frauen, und be-
gatten sich mit ihnen insgemein. Beim Beischlaf beob-
achten sie das Gleiche was die Massageten; sie stecken
niémlich ihren Stab in die Erde.* Valkenaer will die
Worte énixowvoy avréwy tiv ullsv mossvvios als spit-
tern Zusatz tilgen. Die Vergleichung mit den Berich-
ten iber die Massageten zeigt ihre Echtheit. Hier und
dort haben wir nicht nur Gemeinsamkeit, sondern auch
Oeffentlichkeit der Geschlechtsmischung.  Beides findet
sich auch bei einigen indischen Stimmen. Ohne’diese
mit Namen zu nennen, bemerkt Sextus Empiricus, Pyrrhi
Hypotyp. 3. p. 618, ed. Bekker: uéyvwyias ddiagopug
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dnuociy, xadbmeg xad megl 1oV gidocdpov Kedtyrog dxp-
xbapev. — Oeffentlichen Beischlaf mit ehelichem Leben
verbunden, finden wir bei den Mosynoicen, iiber welche
Dionysius, Periegesis v. 766, Bernhardy, p. 735, Diodor
14, 30 Bericht erstatten. »Die_Soldaten (des Cyrus)
sagten, dass dies das ungebildetste Volk gewesen sei
von allen, die sie auf ihrem Marsche angetroffen hat-
ten; die Minner hitten vor Aller Augen ihren Weibern
bexgewohnt « Dasselbe erzihlt Xenophon Anab. 5, p.

277. Ebenso Apollon. Rhod. Arg. 2, . 2, 1023—1027.

ovX #dvijs alddds Emdhusos, GAda obeg g popBades, 0dd”
#Pwsdy drviduevos mageoviag, uloyovias Xepidis gudbryts
yvvaixv. Wozu der Scholiast: 00X ¢ air@v cuvep-
Xouévary Tais GAAhAwy yuvaski Tovto Adyes dAAd ¥xacrog
Tjj éaviov gavegs. — Daran schliessen sich die Aethio-
pischen Auser, welche an dem Tritonischen Sumpfsee
wohnen. Herod. 4, 180: »Sie bedienen sich det Wei

ber insgemein, und begatten sich mit ihnen nach Ar

des Viehes, ohne mit ihnen hauslich zusammenzuwoh-i
nen.« (obre ovvosxfovieg, xzqvndév Te picyduevos.) An
dem See Tritonis sucht Diodor 3, 52 den Ursitz der
libyschen Amazonen. Eine aethiopische Konigin, Kan-
dace, erwihnt Strabo 17, 820. — Von den Garaman-
ten, einem andern grossen Aethiopischen Stamme, wird
zuniichst nur die Gemeinsamkeit der Frauen hervorge-
hoben.  Solinus 30: Garamantici Aethiopes matrimo-
nia privatim nesciunt, sed vulgo omnibus in venerem
licet (besser in venerem ruere licet, wie bei Horaz.:
in venerem ruentis tauri). Inde est, quod filios matres
tantum recognoscunt: paterni nominis nulla reverentia
est. Quis enim verum patrem noverit in hac luxuria
incesti lascivientis? Eapropter Garamantici Aethiopes
inter omnes populos degencres habentur: nec imme-
rito, qui afflicta disciplina castitatis successionis noti-
tiam ritu improbo perdiderunt. — Meta 5, 8: Nulli certa
uxor est. Ex his, qui tam confuso parentum coitu pas-
sim incertique nascuntur, quos pro suis colant, formae
similitudine agnoscunt. Plin. 5, 8: Garamantes matrimo-
niorum exsortes passim cum feminis degunt. Endlich
Martianus Capella 6, §. 674: Garamantes vulgo feminis
sine matrimonio sociantur. Daher verbindet sich auch
Aso, die Aethiopische Konigin, mit den 72 Verschwor-
nen zu Osiris, des wahren Isisgemahls, Untergang, wie
Plutarch Is. et Os. 13 den igyptischen Mythus dar-
stellt. Ist hier von Oeffentlichkeit der Begattung auch
‘keine Rede, so wird sie doch aus demn Hundesymbol,
welches die Aethioper als hochste Gottheitsdarstellung
anerkannten, sehr wahrscheinlich. Bezeugt finden wir
es bei Plinius 8, 40, Aelian H. A. 7, 40, Plutarch Adv.
Stoic. de commun. notit. 16. Der Hund ist der heri-
tischen, jeder Befruchtung sich freuenden, Erde Bild.

Regelloser, stets sichtbarer Begattung hingegeben, stellt
er das Prinzip thierischer Zeugung am klarsten und in
seiner rohesten Form dar. Es ist daher nicht daran zu
zweifeln, dass xiwy und xbeev, welche Plutarch Is. et
Os. 44 zusammenstellt, wirklich auf demselben Grund-

stamme beruhen, ohne dass darum das eine Wort von_

dem andern abgeleitet werden diirfle. In Aegypten
genoss, sagt Plutarch, der Hund von Alters her die
grosste Verehrung. 4 wérvia téxioy & éaviov xui
xbwy &y éovigp, Thv T0v xUvds EmlxAnosy ¥oXev. Damit
steht die Nachricht von androgyner Natur gewisser
ithiopischer Volker in Verbindung. Plin. 7, 2. Supra
Nasamones confinesque illis Machlyas Androgynas esse
utriusque naturae inter se vicibus coeuntes, Calliphanes
tradit: Aristoteles adjicit, dextram mammam iis viri-
lem, laevam muliebrem esse. Also dieselbe Anschauung,
welche in dem xiwy & éavig liegt, und in Teiresias,
der beider Geschlechter Genuss gehabt (Hygini f. 73.
Arnob. adv. gent. 5, 13), wiederkehrt. Ueber den Zu-
sammenhang des Hundes mit dem Mutterrecht wird
spiter aus Anlass des holzernen Hundes, den die der
Gynaikokratie ergebenen Locrer vereh|en (Plut. qu. g
15), noch weiter gesprochen werden. Hier mache ‘ich
nur auf das Nothigste aufmerksam. In den Philosophog-
mena des Origenes (Miiller, p. 144) wird ein Tempel-
bild erwihnt, worauf ein phallisch gebildeter Greis eine
xvroesdis yuvh verfolgt. Ob die Namen, welche altem
Brauche gemiiss auf dem Gemilde den Figuren beige-
schrieben waren, unrichtig mitgetheilt werden, wie Neu-
haeuser, Kadmilus, p. 33 annimmt, lasse ich dahin ge-
stellt. Der Hecate besonders ist der Hund eigen, den
Lichtgottern dagegen verhasst, wie das herrschende
Weib, Plut. qu. r. 108; ebenso der Mania genila und
Dianen, Plut. Is et Os. 71, qu. r. 49, wihrend auf der
Apollinischen Delos kein Hund zugelassen und Niemand
begraben werden darf, Strabo 10, 486. Auf einem
Hunde reitend \'var: Isis auf jhrem romischen Tempel
dargestellt, gewiss in demselben Sinne, in welchem die
Elische Aphrodite éni zgéyq sitzt, niimlich als fascino
inequitans, wie nach Arnobius die romischen Matronen,
also mit der Befruchtungsidee. Denn multimamma ist
auch Isis (Macrob. S. 1, 20), die steter Befruchtung har-
rende Erde. Plut. Is. et Os. 53. Wie auf den Miinzen
von Ardea, so erscheint der Hund auch auf Sicilischen
nummi, mit derselben physischen Bedeutung. Servius
Aen. 5, 30. Die Schamlosigkeit steter offentlicher Be-
gattung macht den Hund zum Bild der Hetire. Bei
Homer II. 6, 344, 366 nennt Helena sich selbst Hiin-
din, II. 8, 423 Iris die Athene, II. 21, 481 Hora die
Artemis. Ebenso hcissen die iippigen pflichtvergessenen
Migde in Odysseus Haus xéves. Od. 18, 338; 19, 91.
: b
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154. 372; 22, 35. Bei Plato im Staate 8, 563 finden
wir das Sprichwort, die Hunde seien wie junge Friiu-
lein, und 5, 466 werden die mit den Minnern zum
Kriege ausziehenden und ihnen stets folgenden Frauen
den Hunden verglichen, die mit zur Jagd ziehen. Ueber
die Cyniker Athen. 13, 93. Der Hund ist der heriti-
schen, frei nach Hundesart sich begattenden, Aethiopi-
schen Frau vollig entsprechendes Sinnbild.

Ich verbinde hiemit eine Nachricht des Nicolaus
von Damascus, welche aus dessen morum mirabilium
collectio Stobaeus im Florilegium erhalten hat. Fr. hist.
gr. 3, 463. »Die Aethiopier halten vorziiglich ihre
Ihre Herrschaft iiberlassen die
Konige nicht ihren eigenen, sondern ihrer Schwester
Kindern. Ist kein Erbe mehr da, so wihlen sie zum
Anfiihrer den Schonsten und Streitbarsten.« Das letz-
tere bestitigen Herodot 3, 20, und Strabo 17, 822.
Die Hervorhebung der Schwesterkinder ist eine noth-
wendige Folge des Mutterrechts, und kommt daher
auch anderwiirts vor. Nach Plutarch qu. r. 14 bitten
die romischen Frauen die Muttergottheit Ino-Matuta um
Segen nicht fir ihre eigenen, sondern fiir ihre Schwe-
sterkinder. Ino soll selbst ihren Schwestersohn Diony-
sos gesiiugt haben. In gleichem Verhiltniss tritt Anna
sorgend und pflegend der Schwester Dido zur Seite.
Dass Daedalus seiner Schwestersohn Talos vom Fels
stirzt, ist ihm besondere Siinde. Jobates soll seiner
Schwester Anteia Beleidigung strafen. Er steht ihr
niher als der Gemahl Praetos. Weiteres hieruber wird
spiiter beigebracht.

Andere Aethiopische Vilker beschrinken den He-
tirismus des Weibes auf die Brautnacht. Von den
Augilen, die keine andere Gottheil kennen, als die Ver-
storbenen (Plin. 5, 8) schreibt Mela 1, 8: Feminis
eorum solemne est, nocte, qua nubunt, omnium stupro
patere, qui cum munere advenerint: et tum, cum plu-
rimis concubuisse, maximum decus; in reliquum pudi-
citia insignis est. Zur Vergleichurig mag folgender Be-
richt dber die Bewohner der Balearischen Inseln dienen.
Diodor 5, 18: »Bei ihren Hochzeiten haben sie einen
seltsamen Brauch. Nimlich beim Hochzeitgelag wohnt
der ilteste von den Freunden und Bekannten zuerst
der Braut bei, und so die Uebrigen der Reihe nach,
je nachdem Einer jinger ist als der Andere, und der
Briutigam ist der Letzte, dem diese Ehre zu Theil
wird.« Das cum plurimis concubuisse maximum decus
kehrt wieder bei Zenobius Cent. 5. (Paramiogr. 1, 127):
Srvugadol Tiu@os yvvaixa Tpv mwAeloowy avdphos webéco-
uidpoacay, und bei Sextus Empiricus, der in Pyrrhi
Hyp. 3, 168 von den Aegypterinen schreibt: gpac? yovy
514 ai whelotorg cuviovoas xab xoomov Elover megiogigoY,

oivdpua 108 mag adrais oturodoyjuaros. wag' ivivss di
attdy ai xopas wed 1@y yAuwy THY meoixa €& Exaign-
cewg ouvhkyovoas yapovvras, womit Theopomp bei Athe-
naeus 12, 14 wber die, selbst die Oeffentlichkeit des
Beischlafs nicht verwerfenden, Etruscer zu vergleichen
ist. Von den afrikanischen Gindanen erziihlt Herodot
4, 176: »lbre Weiber tragen Binder (wegiogigia) um
}die Fussknochel, jede eine grosse Anzahl. Sie sind
aus Fellen gefertigt und haben folgende Bedeutung:
Bei jeder Mischung mit einem Manne legt die Frau ein
solches Band um. Die nun die meisten hat, wird fir
die trefflichste gehalten, da sie von den meisten geliebt
worden ist.« Dazu Pach. voyag. p. 7. — Aus Sex-
tus Bemerkungen iiber die Entstehung der Dos, womit
das bekannte Plautinische: Tute tibi dotem quaeris cor-
pore von dem Etruscischen Weibe ubereinstimmt, er-
hiilt das Geschenk, das jeder Augiler der Braut bringt,
seine Erklirung. Es ist das Hetiirengeld, das die Aus-
stattung hildet, wie auch in den Mysterien der Einge-
weihte Aphroditen ein solches aes meretricium, die
stipes, in den Schooss legt l dagegen von ihr den
Phallus erhalt "Arnob. 5, 19. Die nachfolgende pudi-
citia insignis zelgt uns die Augiler im Stande der Ehe,
und den anfinglichen Hetiirismus nicht nur durch sie
nicht ausgeschlossen, sondern selbst als Sicherstellung
ihrer spiteren Strenge und Keuschheit. Wir finden
alle diese Ziige bei Babyloniern, Locrern, Etruscern
wieder. Thre genauere Erliiuterung bleibt der spitern
Darstellung des alten mit der Ehe verbundenen Heté-
rismus aufbehalten. Nur der Thraker muss hier noch
gedacht werden. Auch diese verbinden Strenge der
Ehe mit Hetirismus der Jungfrau. Herodot 5, 6. »Die
Jungfrauen bewachen sie nicht, sondern fassen ihnen
volle Freiheit, sich mit wem sie miogen, zu vermischen.
Die Frauen dagegen bewachen sie streng; sie kaufen
sie von ihren Eltern um grosses' Gut.« Wie wenig
das Christenthum an diesen Sitten geiéindert hat, be-
zcugt Cousinéry in den Annales de voyages par Klap-
roth, 1832, Iuin. p. 367. Von dem Kephalenischen
Konige, dem Sohne des Promnesus, berichtet Hera-
clides fr. 32: 1é4g e xbpag mEd 10V yaploxecSar aviig
éytvwoxev. Antenor machte diesem Gebrauche ein Ende
Schneidewin p. 102,

Den Acthiopiern reihen sich die Cyrenacischen
Nomaden an. Mela 1, 8: Quanquam in familias passim
ac sine lege dispersi, nihil in commune consultum:
.tamen, quia singulis aliquot simul conjuges, et plures
ob id liberi agnati sunt, nusquam pauci. Wir sehen
hier die Gemeinsamkeit der Weiber aufl ein einzelnes
bestimmtes Geschlecht beschrinkt. Nur die Verwand-

ten bleiben beisammen: diese sind aber durch dic
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Mehrzahl der Frauen stets zahlreich. Hier erscheint die
Freibeit der Geschlechtsmischung als das erste Band
einer grosseren menschlichen Gemeinschaft.

Einen ihnlichen Zustand berichtet Strabo 16, 783
von den Arabern. »Die Briider werden hoher geschitzt
als die Kinder. Nach der Erstgeburt richten sich Herr-
schaft im Geschlechte und andern Wiirden. Alle Bluts-
verwandten haben gemeinsamen Besitz. Herrscher aber
ist der Aelteste. Fine Frau haben alle. Wer zuerst

kommt, geht hinein und wohnt ihr bei. Er lisst sei-
nen Stab vor der Thiire stehen; denn alle pflegen Stocke
‘zu tragen. Des Nachts weilt sie bei dem Aeltesten.
po sind alle unter einander Briider. Sie wohnen auch
fhren Mattern bei. Auf dem Ehebruch steht der Tod.
Ehebrecher ist der eines andern Geschlechts. Einer ihrer
Konige hatte eine Tochter von ausgezeichneter Schon-
heit, diese aber finfzehn Brildder, welche alle die
Schwester liebten, und sie, Einer nach dem Andern,
obne Aufhiren besuchten. Diese nun, durch den un-
unterbrochenen Beischlaf ermiidet, ersann folgende List.
Sie verfertigte sich Stocke, ahnlich denen der Brider.
Wenn nun Einer wegging, stellte sie den ihm entspre-
chenden Stock vor die Thire, und bald darauf einen
andern und wieder einen andern, stets Sorge tragend,
dass nicht der, an welchen ‘die Reihe kam, den seinen
finden mochte. Einst nun, als alle auf dem Markte bei-
sammen waren, wollte Einer von ihnen zu ihr koinmen,
fand aber vor der Thirr seinen Stock. Er schloss dar-
aus, es miisste ein Ehebrecher bei dem Midchen sein.
Er lief nun zu dem Vater, fihrte ihn herbei, kam aber
bald zu der Entdeckung, wie er von der Schwester hin-
tergangen worden.« Dass in dieser Erziihlung nicht ein
bestimmtes einzelnes Ereigniss, sondern das Bild eines
allgemeinen Zustandes enthalten ist,
hoherem Grade beachtenswerth. Wir sehen hier das
rein thierische Naturrecht auf den Kreis eines bestimm-
ten Geschlechts, einer Blutsgenossenschaft, beschriinkt,
innert den Griinzen desselben jedoch im vollsten Um-
fange anerkannt. Dem ius naturale entspricht die
Mischung von Bruder und Schwester, die auch Plato
im Staate 5, 461 anerkennt, von Mutter und Sohn,
welche die Mager jiben (Strnbo 15, 735), vollkommen.
Dic Thierwelt keunt keinen Incest Es ist ganz im
Sinne der arabischen Sitte, wenn Myrrha sich tber die
verbotene Liebe zu ihrem Vater Cinyras bei Ovid M.
10, 323 also vernehmen lisst:

sed enim damnare negatur
Hanc Venerem pietas: cofuntque animalia nullo
Caetera dilectu : nec habetur turpe juvencae
Ferre patrem tergo: fit equo sua fillia coniox;
Quasque creavit, init pecudes, caper: ipsaque cuius

macht sie nur in

Semine concepta est, ex illo concipit ales.
Felices, quibus ista licent! Humana malignas
Cura dedit leges: et quod natura remittit,
Invida iura negant. Gentes tamen esse feruntur,
In quibus et nato genitrix, et nata parenti
Jungitur; et pietas geminato crescit amore.

" Das Verhiiltniss des positiven Rechts zu dem Na-
turrecht wird hier in sehr richtiger Weise geschildert.
Das ius civile enthélt eine Beschriinkung des jus natu-
rale. Dieses wird durch jenes mehr und mehr ausge-
schlossen, und zuletzt auf einen geringen Kreis be-
schrinkt. Unvertriglichkeit und Feindschaft besteht zwi-
schen ihnen. In manchen Mythen ist dies angedeutet.
Ich mache auf einen aufmerksam, den Augustinus de
C. D. 6, 9 mittheilt. Silvan ist der Mutter, der Ehe
und ihren Geburten Feind. Er sucht die Wochnerin
und ihr Kind zu vertilgen. Durch Beil, Besen und

Morserkiiule, die tria signa culturae, sucht man ihn

abzuhalten und seinem Beginnen entgegenzutreten. Sil-
van gehort der wilden Naturvegetation, die in dem Men-
schen- und geordneten Familienleben ihren Feind erkennt.
So erspihen die Harpyen, diese Lycischen Eimditter,
den Augenblick, in welchem Aphrodite gen Himmel
gestiegen ist, den blithenden Pandareostochtern von Zeus
das zédog Fadegoio yapoio, die Krone der weiblichen Er-
ziehung, zu erflehen, um sie in dem Augenblick zu
rauben, in welchem sie auf den Eintritt in die Ehe sich
bereiten, Paus. 10, 30. Dem Naturgesetz des Stoffs
ist ehecliche Verbindung fremd und geradezu feindlich.
Der Ehe Ausschliesslichkeit beeintriichtigt das Recht der
Mutter Erde. Nicht dazu ist Helena mit allen Reizen
Pandora’s ausgestattet, dass sie nur Einem zu aus-
scliesslichem Besitz. sich hingebe. Wenn sie die Ehe
verletzt, und dem schonen Alexander nach Ilium folgt,
so gehorcht sie weniger ihrem eigenen als Aphroditens
Gebot, und dem Zug der weiblichen Natur, der mit
Helena das Sprichwort verband, das Plutarch auch auf
Alcibiades (Alcib. 23) anwendel.: #ozev 7 médae yuvi.
Darum muss das Weib, das in die Ehe tritt, durch eine
Periode freien Hetirismus die verletzte Naturmutter
versohnen, und die Keuschheit des Matrimonium durch
vorgiingige Unkeuschheit erkaufen. Der Hetirismus der
Brautnacht, wie wir ibn bei den Augilischen und Bale-
arischen Frauen und bei den Thrakerinnen fanden, be-
ruht aufl dieser Idee. Er ist ein Opfer an die stoffliche
Naturmutter, um diese mit der spiiteren ehelichen
Keuschheit zu versohnen. Darum wird dem Briutigam
erst zuletzt die Ehre zu Theil. Um das Weib dauernd
zu besitzen, muss es der Mann erst Andern iberlassen.
Nach dem ius naturale ist die Frau buhlerischer Natur,
eine Acca Larentia, die 7¢ rvXévwe sich hingibt, wie
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der Erdstoff, der als Penia nach immer erneuter Be-
fruchtung sich sehnt. Das Weib soll, gleich der arabi-
schen Konigstochter, bis zur Ermiidung dem Manne sich
hingeben, wie Horta’s Tempel bei den Romern immer
offen stand, Plutarch qu. r. 43. Siinde ist es ihr,
durch List und Verfertigung falscher Stibe sich Buhe
zu verschaffen. Sie soll eine Obsequens, eine Luben-
tina, eine stets aufinunternde, nie zaudernde, sondern
antreibende wahre Horta (Hortari nach Antistius. Laheo
bei Plutarch. 1. ¢.) sein. Serv. Aen. 7, 124. Diesem
Naturrechte, das die Frau des Augilers bricht, aber
durch den Hetérismus der ersten Nacht zu sithnen sucht,
ist das arabische Geschlecht treu geblieben. Ehebrecher
ist nur der Geschlechtsfremde, niemals der Blutsver-
wandte. Eine solche Familie pflanzt sich durch stete
Selbstumarmung, xbwy év éavig, fort. Sie wird erst
dadurch des Erdstoffs vollkommenes Bild. Denn auch
dieser zeugt durch ewig fortgehende Selbsthegattung.
Schon im Dunkel des Mutterleibes Rhea’s umfangen sich
zeugend_Isis_ynd. Qsiris, Plut. Is. et Os. 12. In den
beiden Geschwistern fritt die Naturkraft in ihre beiden
Potenzen auseinander, Ihre Wiedervereinigung durch
Begattung ist des Stgffes Gesetz. Daher sind die Ge-
schwister zunachst anf cinander angewiesen. Dieser
stofflichen Anschauung:.gilt die Geschwisterehe nicht nur
als zulissig, sondern als das natiirliche Gesetz, das nach
Plato 5, 461 auch die Delphische Pythia bestitigt. Auf
dem Geschwisterthum ruht Isis’ und Osiris’, Zeus' und
Hera's, Janus’ und Camisa’s (Athen. 13, 692) eheliche
Verbindung, und welche tiefe Wurzel dieses stoffliche
Recht in der Anschauungsweise der Alten hatte, zei-
gen, auch bei Hebriern und Griechen, manche Nach-
klinge in Sitten und Gesetzen. Plut. qu. r. 105 kann,
von griechischen Anschauungen ausgehend, die Frage,
warum die Romer keine nahen Verwandtinnen heira-
then, mit in seine Sammlung sonderbarer und unerklér-
ter Gebriuche aufnebmen. Nepos in Cimone 1 zeig}
jedoch, dass spiter nur die eodem patre nati nataeque
zur Ehe zugelassen waren. Ebenso Plutarch in Themist.
in fine.* Auch hier bewahrt das positive Recht den
Charakter einer Beeintrichtigung des Naturrechts. Quod
natura remitlit, invida jura negant. In der Selbstfort-
pllanzung des arabischen Geschlechts verbindet sich der
hochste Grad von Verwandtschaft im Innern desselben
_mit dem hichsten Grade des Abschlusses gegen aussen.
Sind die Mitglieder jeder einzelnen Sippe durch das
engste Verhiltniss, das des ersten Grades demgBluts-
gemeinschaft, unter einander verbunden, alle Brider,
alle Geschwister, alle Sohne und Viter: so werden da-
gegen die verschiedenen Sippen einander durch keine
Beziehung genahert. Dem Prinzip der Liebe tritt das

der Feindschaft gegeniiber, und beide steigern sich zu
dem hochsten Grade der Ausbildung. Die Vereinigung
liegt auf Seite des Weibes, die Trennung auf der des
Mannes. Von diesem Gesichtspunkte aus erscheint die
freie Geschlechtsverbindung im Innern des einzelnen Stam-
mes als ein dem Menschen jener Kulturstufe nothwen-
diges Mittel, zu irgend grosserer und dauernder Verbin-
dung zu gelangen. Nur die engste stoffliche Vereinigung
hilt die Nomadenfamilie der Cyrenaica zusammen. Ge-
trennt lagern die Geschlechter und halten nie gemeinsame
Berathung. Aber fest verbunden stehen die Glieder des-
selben Geschlechts zusammen, und durch keine Gesetze
beengt, wachsen sie schnell zu zahlreichen Stimmen
heran. Das ius naturale des Stoffes, dem das Mutterrecht
angehort, erscheint hier zu gleicher Zeit als die Grund-
lage dauernder Volksvereinigung, als das Prinzip des
Zusammenhangs und des Friedens unter den ‘Menschen,
und als Beforderung ihres schnellen numerischen Wachs-
thums. Das Weib ist der Mittelpunkt und das Binde-
glied der iltesten "staatlichen Yereinigung. Die durch
Krieg und Pest verminderte Biirgerzahl Athens zu er-
setzen, wurde nach einem Senatsbeschluss,“den der

iRhodische Hieronymus bei Diogenes Laértius 2, 26 er-

:wihnt, gestattet, zwei Frauen zu nehmen, nimlich eine
Biirgerin zu ehelichen und von einer andern Kinder zu
izeugen. Dariiber Jakobs in den vermischten Schriften
'2, 218, 219. Wyttenbach zu Platons Phadon p. 312.
Alle hier hervorgehobenen Ziige kehren in dem
Bienenstaate wieder. Wir dirfen auf diesen um so
eher verweisen, als das Vorbild der Biene auch von
den Alten vielfiiltig angefiihrt wird, und in der Ent-
wicklung des Menschengeschlechts eine hohe Stellung
einnimmt. In der herrlichen Beschreibung, welche Vir-
gil G. 4 von dem Bienenleben gibt, wird die Gemein-
samkeit der Erzeugten besonders hervorgehoben. v. {53 :
Solae communis gnatos, consortia tecta urbis habent,
magnisque agitant sub legibus aevum: et patriam solae
et certos novere penalis; wozu Servius: Plato in libris,
quos wegl wolsrelus scripsit, dicit amori reipublicae esse
nihil praeponendum, omnes praeterea et uxores et liberos,
ita nos tamquam communes habere debere, ut caritas
sit non libido confusa. Quod praeceptum nullum animal
dicit praeter apes servare potuisse. Aehnliches lehrt
Aen. 1, 435 wieder. Zu den Worten gentis adultos
educunt foetus, bemerkt Servius: Et bene gentis foetus,
quia non singulae de singulis nascuntur, sed omnes
ex omnibus. Mit diesen Bemerkungen stimmt die Natur-
wahrheit iiberein. Das Bienenleben zeigt uns die Gy-
naikokratie in ihrer klarsten und reinsten Gestalt. Jeder
Stock hat eine Konigin. Sie ist die Mutter des ganzen
Stammes. Neben ihr steht eine Mehrzahl miinnlicher
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Drohnen. Diese sind zu keinem anderen Geschiifte be-
stimmt, als zu dem der Befruchtung. Sie arbeiten nicht,
und werden darum, wenn sie die Bestimmung ihrer
Existenz erfillt haben, von dem weiblichen Arbeitsbie-
nen getodtet. So stammen alle Glieder des Stocks von
Einer Mutter, aber von einer grosseren. Anzahl Vaier.
An diese knopft sie keine Liebe, kein Band der.An-
hinglichkeit. Die Drohnen werden von ihren eigenen
Kindern aus dem Stock geworfen oder in der sogenann-
ten Drohnenschlacht erstochen. Durch die Befruchtung
der Mutter haben sie ihren Beruf erfullt und werden
nun dem Untergang geweiht. Gegeniiber der Konigin
ist das Verhaltniss der Bienen ebenso innig, als lose
und feindlich gegeniiber den vielen Vitern. Zauber-
hnliche Anhiinglichkeit verbindet sie mit dem Wesen,
dem sie ihre Entstehung verdanken, und welche allein
die Gesellschaft zusammenhalt. Keine fremde Biene
wird geduldet, es miissen alle Kinder und Enkel der-
selben Mutter sein. Ist die Konigin todt, so lésen sich
alle Bande der Ordnung. Es wird nicht mehr gearbeitet.
Jede Biene sucht fiir sich ihre Nahrung, bis sie zu
Grunde geht. Die Honigwaben werden geplindert und
alles rastlos Gebaute zerstort. Daher vertheidigen die
Bienen bis zum dussersten die Mutterkonigin, welche
sich auch durch grossere Gestalt von dem Volke unter-
scheidet. Virg. G. 4, 212—218, wie die ubrigen alten
Schriftsteller, sprechen von einem Rex, wihrend ge-
nauere Naturbeobachtung das Mutterthum der Regina,
wie das minnliche Geschlecht der Drohnen dargethan
hat. Die Konigin ist die Mutter des Stocks. Sie hat
kein anderes Geschiaft, als nur das zu -gebiiren. Sie
legt ein¢Ei nach dem andern in die dazu bestimmten
Zellen. Die daraus hervorgehenden Bienen werden keine
Miitter, sie filhren ein jungfriuliches, durchaus nur der
Arbeit und dem Erwerbe gewidmetes Leben (G. 4,
199—202). Durch diese Eigenschaften ist der Bienen-
schwarm das vollstindigste Vorbild der ersten mensch-
lichen, auf der Gynaikokratie des Mutterthums Lieruhen-
den Vereinigung, wie wir sie in den Zustinden der ge-
nannten Volker finden. Ja Aristoteles (bei Athen. 8, 353)-‘
stelit die Bienen hoher als die Menschen jener ersten:
Zeit, weil das grosse Naturgesetz in ihnen viel voll-
kommener und fester zum Ausdruck gelange, als bei
den Menschen selbst, ein Gedapke, der bei Virgil G.;
4, 154, mit Servius Erklirung, wiederkehrt. Daher!
erscheint nun die Biene mit Recht als Darstellung der|
weiblichen Naturpotenz. Mit Demeter, Artemis und]
Persephone ist sie vorzugsweise verbunden, und hier
eine Darstellung des Erdstoffes nach seiner Mitterlich-
keit, seiner nie rastenden, kunstreich formenden Ge-
schiftigkeit, mithin das Bild der Demetrischen Erdseele

in ibrer hochsten Reinheit. Der Zusammenhang mit der
ganz physisch gedachten Mitterlichkeit hat in einem
Gebrauche, den Heraclid bei Athen. 14, 647 bezeugt,
seinen Ausdruck gefunden. An den Syrakusischen Thes- -
mophorien werden s. g. wvAdof herumgetragen. Sie
sind aus Sesam und Honig bereitet, und geben das
Bild der weiblichen Geschlechtstheile, ein Gebrauch,
mit welchem Menzel in der sehr lesenswerthen Mono-

_graphie iiber die Bienen (Mythologische Forschungen 1,

193) die indische Sitte, bei Hochzeiten die Genitalien
der Braut ‘mit Honig zu bestreichen, passend zusam-
menstellt. In Deutschland heisst die Honigblume Me-
lissa, das Mutterkraut, und dieses gilt in weiblichen
Geschlechtskrankheiten als besonders heilkriftig. Als
Ammen setzen die Bienen ihre Muttereigenschaft fort.
Mit Honig niihren sie das neugeborene Zeuskind. Das
reinste Erzeugniss der organischen Natur, dasjenige,
in welchem thierische und vegetabilische Produktion so
innig verbunden erscheint, ist auch die reinste Mutter-
nahrung, deren sich die alteste Menschheit bediente, |
und zu welcher priesterliche Ménner, die Pythagoreer,
Melchisedek, Johannes wieder zurickkehrten. Honig
und Milch gehiren dem Mutterthum, der Wein dem
minnlichen dionysischen Naturprinzip.

Die einigende, vermittelnde Rolle des Weibes tritt
in den Nachrichten iber die afrikanischen Troglodyten
auf besonders lehrreiche Weise hervor. Strabo 16, 775.
»Nomadisch ist das Leben der Troglodyten. Jeder Stamm
hat seinen Beherrscher. Gemeinschaftlich sind die Frauen
und Kinder, ausgenommen die der Tyrannen. Wer das
Weib eines solchen missbraucht, zahlt als Strafe ein
Schaf. Die Frauen bemalen sich schwarz mit vieler
Sorgfalt. Um den Hals tragen sie Muscheln als Amu-
lete. Krieg fiihren sie unter einander um die Weiden.
Zuerst schlagen sie sich mit den Fiusten, dann mit
Steinen, und wenn einmal Wunden beigebracht worden,
mit Schusswaffen und Schwertern. Die Kiémpfenden
trennen die Frauen, indem sie mitten zwischen sie tre-
ten und Bitten an sic richten.« — Diodor 3, 31. 32:
»Sie haben ijhre Gemahlinnen mit ihren Kindern ge-
meinschaftlich. Ausgenommen ist allein die des Gebie-
ters. Wer sich dieser nithert, wird von ihm um eine
bestimmte Zahl Schafe gebiisst.« — — »Die Schlachten
bringen die iltern unter den Frauen zum Stilistand. Sie
werfen sich néimlich in die Mitte zwischen die Streiten-
den, da sie bei ihnen grosses Ansehen geniessen. Denn
es gilt al® Gesetz, keine derselben auf irgend eine Weise
zu verletzen. Daher halten sie sofort bei deren Er-
scheinen mit dem Pfeileschiessen inne.« So treten die
Sabinerinnen zwischen die Kémpfenden und fuhren die
feindliche Begegnung zu friedlicher Einigung durch. Liv.
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1, 13. Ausae se inter tela volantia inferre, ex trans-
verso impetu facto, dirimere infestas acies, dirimere
iras. Dionys. 2, p. 110—112 Sylb. So schlichten bei
den Eleern, so bei den Galliern, so bei den Germamen
. Matronen den Volkerstreit, und setzen Friede und Ver-
cinigung an die Stelle blutiger Fehde. Das Einzelne
hieriber wird spiter zur Betrachtung gelangen. Die
Heiligkeit und Unyerletzlichkeit des Weibes, welche
auch in anderen Nuchrichten hervorgehoben wird, so
bei Herodot 4. 70. 111, und in der Strafe der scythi-
schen Enarees ihren Ausdruck gefunden hat (Herod. 1,
105; 4, 67. 74; Hippocrates de aére et locis p. 561,
ed. Kuhn.), erscheint als die Grundlage der Gynaiko-
kratie. Sie bestatigt den religiosen Charakter, den
diese an sich trigt, wie die Verehrung einer grossen
Mutter (Her. 4, 53. 127) am Vorgebirge Hippoleon ihn
ebenfalls ausspricht. In der Frau wiirde die Erde selbst,
das weiblich-stoffliche Prinzip, das an der Spitze der
Natur steht, verletzt und beleidigt. Das Schwiirzen des
Angesichts fliesst aus derselben Grundanschauung. Es
soll die Frau auch #usserlich dem Erdstoffe ihnlich
machen. Denn schwarz ist die Farbe der Fruchterde,
die das zeugende Wasser durchdringt, woritber beson-
ders Plutarch Is. et Os. 33 nachzusehen ist. Schwarz
daher die Arkadische Demeter Hippia der Phigaleer,
die sie Meialvy nannten. Paus. 8, 42. Vergl. Virgil
Georg. 4, 126. 291. Schwarz auch der dunkle Mutter-
schoos, der, wie wir spiter sehen werden, der Nacht
entspricht. Das Mutterthum verbindet sich mit der Idee
der den Tag aus sich gebierenden Nacht, wie das
Vaterrecht mit dem Reiche des Lichts, dem von der
Sonne mit der Mutter Nacht gezeugten Tage. Auf einer
Religionsanschauung dieser Art muss der Masylischen
Libyer Gebrauch, nur des Nachts zu kriegen, am Tage
"zu ruhen, wie die @¢pxia mageigeais begriindet sein.
Nicolaus Dam. in Fr. h. gr. 3, 462, wie denn fir die
Libyschen Nomaden die Zeitrechnung nach Niichten be-
geugt wird. Nicol. Dam, 3, 463. Von den asiatischen
Tapyren wird ein dem aethiopischen Gebrauche entgegen-
gesetzter gemeldet. Strabo 11, 520: Tarvolwy & &
xal 10 1005 &vdgag medavesuoveiv xal paxgoxouslv, 1
di yvraixag AevXapoveir oixovcs ¢ peraky defixoy xui
‘Yoxav@v. xad o avdpedraros xgsdels yauer nv Poideras.
Von den Derbikern wird bemerkt: oéBovies i yiv oi
AQBixeg Fbovos & obdiv Fijiv ovdi 69 lovas. Die Tapy-

ren habeg iGberdies den Gebrauch, ihre Ebefrauen, wenn .

sie mit ihnen zwei oder mehr Kinder erzeugs, andern
Minnern zu dberlassen (11, 515). Wir haben hier also
Weiberherrschaft, die selbst durch die Annahme weib-
licher Farbe und weiblichen Haarschmuckes ibre tiussere
Darstellung erhilt.

Mit der schwarzen Farbe der Troglodytischen Frauem
und der Melanchlaeni (Her. 4, 107) verbindet sich das
Wohnen in unterirdischen Hohlen, durch welches die
Troglodyten den Asistisch-Pontischen Hypogaei, beim
Scholiasten zu Apollon. Rhod. 1, 943, Strabo 11, 506,
Apollod. 3, 45, den Katudaei dea Hesiod (Suid. et Har-
pocrat. ¥z y7» odxovvies.) den nordischen und italischen
Cimmerii, deren lichtlose Génge bei dem italischen Ca-
mae erwihnt werden, zu denem auch nie di¢ Somne
dringt (Strabo 5, 244. 245), an die Seite treten. Auch
in der Muschel hat des Mutterthums rein physische Ge-
schlechtlichkeit, vor deren Anschauung Bellerophon sich

l scheute, Ausdruck gefunden. Die doppelschalige Muschel
yist, wie wir weiterhin sehen werden, das aphroditische

‘Bild der weiblichen xzels, und darum selbst bei den
{ Griechen noch mit Uebelabwendender Amuletkralt aus-
| geriistet. — In den Beerdigungsgebriuchen der Troglo-
dyten, wie sie Strabo 16, 776, Diod. 3, 32, Sextus
Empiricus, Pyrrhi Hyp. 3, 10. 174 Bekk. beschrieben,
zeigt sich dieselbe Grundanschauung. Denn der mit
Een Knieen zusammengebundene Nacken gibt dem Leich-

"ham die Lage des Kindes im Mutlerleibe, wie wir sie

ei manchen alten Volkern wieder finden. Troyon, im
nzeiger fur schweizerische Geschichte und Alterthums-
{kunde, 1856, 1. —
Ueber die Libyschen Volker, deren Namen selbst
auf eine yvry avtoXSay zurﬁckgefilhrt wird (Her. 4, 45),
von welchen die bisherigen Nachrichten vorzugsweise
handeln, findet sich bei Aristoteles eine beachtenswerthe
Angabe. Unter den Griinden, mit welchen der Stagi-
rite die Platonische Lehre von der, Liebe und Briider-
lichkeit befordernden, .Gemeinschat der Weiber und
Kinder bekémpft, nimmt die Bemerkung, dass jene Ge-
meinschaft ihren Zweck, némlich jeden individuellen Zu-
sammenhang zu vernichten, gar nicht einmal erreiche,
eine bedeutende Stelle ein. »Denn,« so fihrt er Pol. 2,
1, 13 fort, wes lisst sich sicherlich auch nicht einmal
vermeiden, dass nicht hin und wieder Einige ihre Bra-
der und Kinder und Viter und Mitter errathen sollten;
von den Aechnlichkeiten niémlich, welche zwischen den
Kindern und Erzeugern obwalten, werden sie nothwen-
dig gegenseitig die Beweisgriinde entnehmen. Wie dies
auch als in der Erfahrung bestitigt, diejenigen berich-
ten, welche fber Linder- und Volkerkunde in Schrif
ten handeln. Es seien némlich bei einigen Stimmen
des obern Lypiens die Weiber gemeinschaftlich; die er-
zeugten Kinder jedoch wiirden nach den Aehnlichkeiten
ausgesucht. Es gibt aber auch sogar bei den Gbrigen
Thieren Weibchen, z. B. Pferde und Rinder, welche
von Natur stark hinneigen, ihre Jungen den Erzeugern
dhnlich zur Welt zu bringenj. wie z. B. zu Pharsalos
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die Stute Dikaia.« Das-Zutheilen der Kinder nach der
Aehnlichkeit bemerkt Herodot 4, 180 von den Tritoni-
schen Ausern. »Wenn das Kind bei der Mutter gross-
geworden ist, kommen die Minner zusammen, was
jeden dritten Monat geschieht, und welchem von ihney
nun jedes gleicht, fir dessen Sprossling gilt es.« In die-

ser Sitle offenbart sich ein Uebergang aus dem Mutter- |.

recht des reinen ius naturale zu dem Prinzip der Ehe.
Das Kind soll ausser der Mutter auch noch einen Vater!
erhalten. Die Mutter ist nun stets sicher und von
physischer Gewissheit umgeben, mater natura vera; der
Vater dagegen ruht auf blosser Vermuthung, und zwar
sowohl bei der Ehe, als bei freier Geschlechtsmischung.
Das Vaterthumn ist immer Fiction. Bei der Ehe liegt
diese in der Ehe scibst und in ihrer angenommenen
Ausschliesslichkeit. Hier gilt der Grundsatz: pater est
quem nuptiae demonstrant. In dem ehelosen Zustande
tritt eine andere Wahrscheinlichkeit an die Stelle der
Rechtsfiction: die korperliche Aehnlichkeit des Kindes
mit dem Vater. Die Fiction ist dort rein rechtlicher,
hier rein physischer Natur. Um die physische Wahr
heit auf das Vaterthum zu ibertragen, wird zuweile
die Sitte angenommen, dass bei der Niederkunft de
Weibes auch der Vater sich zu Bette legt und die Ge
béirende nachahmt.; Wir werden spiter bei den Adop
tionsgebriiuchen hierauf zurickkommen. Jetzt mach
ich nur auf die Sitte der Cyprier bei Plut. in Theseo
20, und auf die Iberische bei Strabo 3, 165 aufmerk-
sam. Denn das liegt seiner Angabe: yewgyoios abras,
1exovoal e Juaxovovos Toig ardeicsy, éxelvovs dvd iav-
1@y rxaraxilvacas, zu Grunde, Jene Fiction entspricht
dem positiven ius civile, diese dem ius naturale, dem
die Gemeinschaft der Weiber und das Mutterrecht an-
gehort.  Wir sehen auch hier wieder das Mutterthum
als das einigende, das Vaterthum als das trennende
Prinzip. . Was unter viele Viter vertheilt wird, verbin-
det die Mutter zur Einheit. Aus der Verbindung dieser
beiden Prinzipien leitet Aristotcles mit Recht seinen

" Satz ab, dass die Gemeinschaflt der Weiber das, was

sie zu errcichen vorgibt, niemals herbeizufiihren ver-
mag. Denn die auf Beobachtung der Aehnlichkeit ge-
grindete Vermuthung wird auch da nicht ausbleiben,
wo gie nicht, wie bei den Ausern und andern Vilkern,
offentliche Anerkcnnung gefunden hat.  Statt der Ge-
meinsamlieit der Kinder wird also Kinderlosigkeit des
Mannes Folge jener Einrichtung sein. Keiner wird
sagen: alle die tausend Kinder sind mein, aber cben
s0 wenig: das oder jenes ist mein, oder wenn er so
spricht, doch stets zweifelnd, und mit dem Zusatze:
mein oder auch eines Andern. Mithin wird er nicht

alle, sondern gar keines zum Sohne haben. Diese Be-
Bachofen, Mutterrecht.
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merkung des Aristoteles (2, 1, 11) hat ibre volle Rich-
tigkeit nur aus dem Standpunkte des Vaterrechts. Gegen-
dber dem in voller Natiirlichkeit herrschenden Mutter-
recht erscheint die Sonderung nach Aehnlichkeiten schon
als eine Beeintrichtigung des ius naturale, und als ein
Anfang, sich der Herrschaft desselben zu entziehen.
Die Aehnlichkeit selbst ist auf jener Kulturstufe
nothwendig geringer, weil durch die freie und allge-
meine Geschlechtsmischung die Festsetzung individueller
Bildung ausgeschlossen und immer wieder, verwischt
wird. Ein Geschlecht, das in steter Selbstumarmung
sich fortpflanzt, kann nur einen Geschlechtstypus haben,
gleich den Thieren, unter den einzelnen Gliedern aber,
und selbst zwischen Mann und Frau, nur geringe Ver-
schiedenheit zeigen. Uebereinstimmend hiemit bemerkt
Hippocrates de aére et locis p. 553 Kiihn, die Scythen
hiitten nur einen Volks-, keinen personlichen Typus, und
p- 564, die Asiaten glichen sich alle, wihrend in Eu-
ropa dne Verschiedenheit der physnschen Verhiltnisse
auch eine ebenso grosse der Volkertypen hervorrufe.
Die vollkommen gleiche Kleidung beider Geschlcchter,]
welche asialische Volker bis auf den heutigen Tag be-
wahren, enthilt eine Bestitigung der gemachten Bel-"'

‘merkung (Herod. 4, 116).

Mit der Gemeinsamkeit der Weiber hingt die Ty-
rannis eines Einzelnen nothwendig zusammen. Diese
trat uns bei den Arabern, Troglodyten, Aethiopern,
den Iberern am Kaspischen Meere (Strabo 11, 501)
entgegen. Jeder Stamm hat seinen Tyrannos. Es ist
das Recht der Zeugung, auf welcher diese Herrschaft
beruht. Da in der Geschlechtsverbindung keine Son-
derung eintritt, mithin auch das individuelle Vaterthum
wegfillt, so haben alle nur Einen Vater, den Tyrannos,
dessen Sohne und Tochter sie alle sind, und welchem
alles Gut gehort, woritber Ephoros bei Strabo 10, 480
eine beachtenswerthe Bemerkung macht. Tyrannus steht
hier in seiner eigentlichen physischen Bedeutung, wie
Papaeus (Herod. 4, 39). Denn es ist von Tigos oder
Tilog, der Bezeichnung der zeugenden Naturkraft, ab-
geleitet, wie wir an einer spitern Stelle dieses Wer-
kes genauer darthun werden. In der Anerkennung der
Herrschaft eines Mannes liegt keine Abweichung von
dem ius naturale, das jenen Zustand beherrscht. Demn
der Tyrannos hat all sein Recht von dem Weibe. Die
Herrschaft erbt nur durch den Mutterleib. Nicht seinen,
sondern der Schwester Kindern hinterlisst der Aethio-
pier scin Konigthum. Das jedesmalige Stammeshaupt
wird also, wie der Lykier, sein Recht herleiten nicht
von des Vaters, sondern von der Mutter Seite, und
daher der Miitter Mitter, oder, was dasselbe ist, der
frihern Konige Schwestern herzihlen, wenn es sich um

3
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Legitimation seiner Machtstellung handelt. Seine Ge-
mahlin hat er also nicht, um Nachfolger zu zeugen,
die ja nicht zur Succession gelangen, vielmehr sich in
der Masse des Volkes verlieren, sondern nur, weil
.dem minnlichen Naturprinzip ein weibliches zur Seite
treten muss, soll die stoffliche Kraft in ihrer Totalitat,
wie sie die androgyne Gestalt gewisser Lybier dar-
stellt, zur Anschauung kommen, und der Gedanke des
beils, wie es die Amazonen fithren, und die Te-
nedier, wie die Lydischen Heracliden, und nach etrus-
cischer Sitte die Romer, als Zeichen des Imperium,
gebrauchen, verwirklicht . werden. Heraclid. fr. 7 mit
Schneidewin’s Anmerkungen p. 66. Durch diese Ver-
bindung erhilt der Tyrannos seinen physischen Zusam-
menhang mit dem Stamme, den der Kephallenische Ty-
rannos durch Beiwohnen mit jeder Braut vollstandiger
erreicht. Fiir die Vererbung der Konigsgewalt hat die
Ehe keine Bedeutung, und desshalb kann auch ihre Ver-
letzung mit der Leistung eines oder weniger Schafe
gesiihnt werden. ,

Die Verbindung der Herrschaft eines Tyrannos mit
der Gemeinschaft der Frauen erkliirt uns einen beach-
tenswerthen Zug aus der oben mitgetheilten Erzihlung
iber die Arabische Konigstochter. Das Midchen, durch
den fortgesetzten Beischlaf ermiidet, nimmt zu einer
- List seine Zuflucht, Der getauschte Bruder dagegen
wendet sich, um zu seinem Rechte zu gelangen, an
den koniglichen Herrn. Der Missbrauch des Minner-
rechts, das in dem Tragen des Stabs seinen Ausdruck
gefunden hat, ist die nothwendige Folge jener gedop-
pelten Macht. Aus diesem entwickelt sich der Wider-
stand des Weibes, aus welchem die Gynaikokratie her-
vorgeht.  Seiner Betrachtung der Lydischen Weiber-
herrschaft fiigt Klearch bei Athenaeus 12, 11 folgende
Erkliarung bei: »von Weibern beherrscht zu werden,
sei stets die Wirkung gewaltsamer Erhebung des weib-
_ lichen Geschlechts gegen friihere ihm angethane Schmach;
- bei den Lydern sei es Omphale, die solche Rache zu-
‘erst geiibt, und die Ménner der Gynaikokratie unter-
worfen habe.«
ohne Zweifel die historisch richtige. Das Mutterrecht
zwar, soweit es nur die einseitige Mutterabstammung
des Kindes festhalt, ist juris naturalis, daher auch dem
Zustande freier Geschlechtsmischung nicht fremd, und
so alt als das Menschengeschlecht; die mit jenem Mut-
terrecht verbundene Gynaikokratie, welche die Herr-
schaft in Familie und Staat der Mutter in die Hand gibt,
ist dagegen erst spatern Ursprungs und durchaus posi-
tiver Natur. Sie entsteht durch Reaktion des Weibes
gegen den regellosen Geschlechtsumgang, von dem sie
zuerst sich zu befreien bestrebt ist. Dem thierischen

Die hier angedeutete Entwicklung ist

Zustande allgemeiner, ganz freier Geschlechtsmischung
setzt zuerst das Weib entschiedenen Widerstand ent-
gegen. Sie ist es, die nach Erlosung aus jener Er-
niedrigung ringt, und durch List oder Gewalt sic end-
lich zu erringen weiss. Dem Manne wird der Stab
entrissen, das Weib gelangt zur Herrschall. Dieser
Uebergang kann ohne eheliche Verbindung mit einem
Einzelnen nicht gedacht werden. Beherrschung des
Mannes und der Kinder ist in dem Naturzustand freier
Geschlechtsmischung unmoglich, und die Vererbung
der Giiter, so wie des Namens nach der mitterlichen
Abstammung nur in der Ehe selbst von Bedeutung.
Sind Weiber und Kinder gemeinsam, so sind es auch
nothwendig die Giiter. Einem solchen Zustande fehlen
auch Eigennamen, wie es fiir die Libyschen Atarantes
Nicolaus Dam. 3, 463 bezeugt. Sonderrecht und eine
bestinmte Erbordnung setzen Aufhebung jenes Natur-
zustandes voraus. Diese erfolgt aber nun selbst in
einer gewissen Stufenfolge. Zwischen der ausschliess-
lichen Ehe und der vollig ehelosen Geschlechtsgemein-
schaft liegen mehrere Grade in der Mitte. Bei Massa-
geten und Troglodyten sehen wir die Ebe selbst mit
gemeinschafllichem Gebrauch der Frauen verbunden.
Jeder hat eine Gemahlin, aber allen ist erlaubt, auch
der des Andern beizuwohnen. Augiler, Balearen, Thra-
,~'cer stehen hoher: sie halten die Keuschheit der Ehe
und beschriinken den Hetirismus auf die Brautnacht,
Jene mit gemeinsamem Gebrauch verbundene Ehe ist
reiner als die vollig ehelose Gemeinschaft, unreiner als
die zur AusschliesslichKeit entwickelte eheliche Verbin-
dung. Dennoch hat sie auch in der spatern Zeit noch
.bei den Lakediamoniern Anerkennung gefunden. Nach
Nicol. Damasc. (Fr. h. gr. 3, 458) erlauben sie ihren
' Gemahlinnen, von den Schonsten der Biirger und der
Fremden sich befruchten zu lassen. Plut. Alcib. 23.
Pyrrh. 27. Aristot. Pol. 2, 6. Womit vorziglich Plu-
tarch in Lycurgo 14—16 zu vergleichen ist. Hier wird
des Nicolaus Erzihlung bestitigt und genau ausgefithrt,
auch des Lycurgus Grundsatz, dass die Kinder nicht
den Vitern, sondern dem Staate gehoren, beésprochen.
Ueber Romische Gebriiuche habe ich in meiner Ab-
handlung iiber das Sct. velleianum (ausgewihlte Lehren
des romischen Civilrechts 1848, S. 9. n. 22—24) meh-
reres hieher Gehorige gesammelt. Ueber des jiingern
Cato That Appian B. C. 2, 99. Tertull. adv. gent. 39.
Polyb. in Script. vet. nova coll. Mai. 2 p. 384. Ueber
Helvius Cinna Antrag auf Vielweiberei Sueton Caes. 52.
Ueber die Vielweiberei der Griechen lese man Jakobs,
allgemeine Ansicht der Ehe, in den vermischten Schrif-
ten 4, 215—219. Ueber Cato kommt noch Strabo’s
Bericht hinzu 11, 514. »Von den (Parthischen) Tapyren
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wird berichtet, es sei bei ihnen anerkannter Gebrauch,
ihre angetrauten Gemahlinnen, sobald sie mit ihnen zwei
oder drei Kinder erzielt, an andere Minner zu iiber
geben, wie denn auch zu unserer Zeit Kato dem Hor
tensius, der ihn darum bat, seine Marcia iberliess
einer alt hergebrachten Sille der Romer gemiiss (xaz
malawwr Popaloy §3og.). Strabo’s Bericht iber die Ta-
pyren, welche zwischen den Derbiken und Hyrkanen
in der Mitte wohnen, ist um so zuverlissiger, da die
ioropixa vmouviuara, deren sechstes Buch von den Sit-
ten und Gebriuchen der Parthischen Volker handelte
(11, 513), ihn zu der genaueren Erforschung jener ost-
lichen Volker gefiihrt hatte, ,
Der aus Ehe und Weibergemeinschaft zusammen-
gesetzte Mittelzustand zeigt Sondereigenthum und eine
abgeschlossene Familie, welche beide auf der untersten
Stufe eheloser Begattung fehlen. Ihm gehort das Mut-
terrecht, welches fir den Erbgang der Giter von
Bedeutung wird, und daher auf der untersten Stufe
cheloser Begattung, wo Gilter, inschaft. nothwen-
dig herrscht, gianzlich inhaltslos bleibt, ausser in
Bezichung auf die Vererbung des Konigthums selbst,
Aber mit dem Mutterrecht ist noch keine Gynaikokratie
verbunden. Wie aul der untersten Stufe, so herrscht
auch hier noch der Mann; an der Spitze jedes Stam:
. mes steht der Tyrannos, dessen Herrschaft nach Mut-

terrecht vererbt. Bei dem Abyllen Lybiens herrschte’

ein Mann iber die Minner, eint Frau uber die Frauen.
Nicol. Damasc. 3, 462, Steph. Byz. “43vilos.” Wir schen
dort das Mutterthum noch ohne Gynaikokratie. Ja es
stellt sich dar in Verbindung mit der tiefsten Erniedri-
gung des Weibes, das willenlos dem Geluste jedés
Mannes zu dienen verpflichtet ist, und vor dem Stabe,
den nur der Mann fiibrt, rechtlos sich beugt. Daher
ist es beachtenswerth, dass das Stabfihren fir Araber
und Massageten ausdriicklich als allgemeine Volksiibung
bezeugt wird. Strabo 14, 663. 16, 783. Herod. 4, 172.
1, 195 (Assyrer). Der Mann fiihrt den oxémov, und
dieser gibt ihm Zutritt bei jeder Frau seines Volks. Er
ist der Ausdruck der ménnlichen, rein physischen Ty-
rannia. Diese Mannesgewalt nun wird gebrochen, das
Weib findet in der ausschliesslichen Ehe jenen Schutz,
welchen die arabische Konigstochter von ihrer List ver-
gebens erwartet hatte. Nun erweitert sich das Mutter-
recht zur Gynaikokratic. Die Vererbung der Giter und
des Namens nach mitterlicher Abstammung wird ver-
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bunden mit dem Ausschluss der minnlichen Nachkom- '

men von jedem Anspruché, und mit der Herrschaft

der Frauen im Geschlechte wie im Staate. Diese vollen- |

dete Gynaikokratie ist also nicht nur keine Eigenschaft
jenes ersten giinzlich ehelosen Zustandes, sondern viel:

‘mehr in entschiedenem Kampfe gegen denselben ent-

standen. Ja auch dem Mittelzustande eines aus Ehe
und Weibergemeinschaft gemischten Lebens blieb sie
fremd, und kam erst mit Ueberwindung desselben zu
voller Anerkennung. Die Gynaikokratie setzt also in
der Regel die vollendete Ehe voraus. Sie ist ein ehe-
licher Zustand, mithin wie die Ehe eine positive Insti-
tution, wie sie eine Beschrinkung des villig thierischen .
ius naturale, dem jedes Gewaltverhiltniss, wie jedes '
auf Anerkennung des Sondereigenthums beruhendes Erb-
recht, fremd ist. In dieser Verbindung stellt sich die
Begrindung der Gynaikokratie als ein Fortschritt des
Menschengeschlechts zur Gesittung dar. Sie erscheint.
als eine Emancipation aus den Banden des rohsinnlichen
thierischen Lebens. Dem auf dem Uebergewicht physi-
scher Stirke beruhenden Missbrauch des Mannes setzt
das Weib das Ansehen seines zur Herrschaft erhobenen
Mutterthums entgegen, wie dies der Mythus von Belle-
rophon und seiner Begegnung mit den Lycischen Frauen
zu erkennen gibt. Je wilder die Kraft des Mannes,
desto nothwendiger ist jener ersten Periode des Weibes
ziigelnde Macht. So lange der Mensch dem rein stoff-
lichen Leben verfallen ist, so lange muss das Weib
herrschen. Die Gynaikokratie nimmt eine nothwendige
Stelle in der Erziehung des Menschen, des Mannes zu-
mal, ein. Wie das Kind seine erste Zucht von der
Mutter erhilt, ebenso die Volker von dem Weibe. Die-
nen muss der Mann, bevor er zur Herrschaft gelangt.
Der Frau allein ist gegeben, des Mannes urerste un-
geziigelte Kraft zu bindigen und in wohlthitige Bahnen
zu lenken. f Athene allein besitzt das Geheimniss, dem
wilden Scythius Zaum und Gebiss anzuztehen.\ Je ge-
waltiger die Kralt, desto geregelter muss sie sein.
Durch den Tanz lisst Hera ibres wilden Sohnes Ares
iibermiissige Manneskraft .zigeln, wie die Bithynische
Sage bei Lucian de salt. 11 meldet. Dies Prinzip har-
monischer Bewegung liegt in der Ehe, und ihrem von
dem Weibe aufrechterhaltenen strengen Gesetz. Darum
mag auch Bellerophon sich ohne Zaudern den Matronen
unterwerfen. Gerade hiedurch ist er seines Landes
erster Gesitter geworden.

Die bildende, wohlthatige Macht des Weibes wird
in einer merkwiirdigen und mit unserem Gegenstand
zusammenhiingenden Bemerkung Strabo’s auf die deco-
Jwspovée zuriickgefihrt, welche zunichst der Frau in-
wehnt und von ihr auch den Minnern eingepflanzt wird.
Die Sitte der thrakischen Ktisten, im Gegensatz zu der
Vielweiberei des iibrigen Volks (Heraclid. fr. 28. Schnei-
dewin p. 97. Herod. 5, 5. Euripides in Androm. 215.
Ueber die Paeones Herod. 5, 16) weiberlos zu leben,
und der darauf gegrindetc Ruf besonderer Heiligkeit
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und Gerechtigkeitsliebe gibt Strabo 7, 297 Stoff zu fol-
gendem Einwurf: odx &ixds 0: 100¢ adrods Gua miv
addsov voullew Plov tov py perd moAddy yvauxdy, Gue
dé amovdaiov xal Glxasov Tov 1@y yvvasx@y Xjgov. To di
07 xal Seocefeis voullew xad xamvofiras todg éohpovg
yvvasxdy ogodoa évavioUtm Tais xosvais modjwedsy.
anaviss yag t7s descdapoviag doXnyods ofovias tég yu-
vaixag: avras yéo xal Todg dvdoas ngoxalofqut meds 1ag
éni sthéov Fegamebag 1@y Fedv xal fograg xal morva-
opods omiviov O elng dvig xud avrdv L@y edgloxeras
zosovtog. x. 7. A. Gewiss ist, dass in dem Weile eine
nihere Beziehung zu der Gottheit erkannt und ihm ein

* hoheres Verstindniss ihres Willens beigelegt wurde. Sie

trﬁg1 das Gesetz, das den Stoff durchdringt, in sich.

Unbewusst, aber ‘vollig sicher, nach Art des Gewissens,’

spricht aus ihr die Gerechtigkeit; sie ist durch sich
selbst weise, von Natur Autono¢, von Natur Dikaia,
von Natur Fauna oder Fatua, die das Fatum verkin-
dende Prophetin, die Sibylla, Martha (Plut. in Mario),

. Phaennis, Themis. (Paus. 10, 2). Darum galten die

Frauen als unverletzlich, darum als Trigerinnen des
Richteramts, als Quelle der. Prophezeihung. Darum
weichen die Schlachtlinien auf ihr Gebot auseinander,
darum schlichten sie als priesterliche Schiedsrichter den
Volkerstreit: eine religiose Grundlage, auf welcher die
Gynaikokratie fest und unerschiitterlich ruhte. Von den
Sarmaten, welche Hippocrates p. 555 und Strabo 7,
296 zu den Scythen zihlen, und deren Ursprung von
Herodot 4, 110—114 miitterlicher Seits auf die Ama-
zonen zuriickgefiihrt wird (vergl. Steph. Byz. *Auéloves
Priscian. Per. 645—648), bemerkt Nicolaus p. 460. zuig
0 yuvaukl mévie meldoview g deomolvars.  Martianus
Capella 6, 695: Pandeam gentem foeminae tenent, cui
prior regina Herculis filia. Als Quelle des Rechts er-
scheint das weibliche Naturprinzip auch in jener thes-
salischen Stute Dikaia, womit man Plutarchs Erzihlung
von jener Stute, die Pelopidas am Grabe der Leuktri-
schen Jungfrauen opferte, vergleichen muss, wie denn
Aelian. h. a. 4, 7 den Scytischen Mythus von einem

_Pferde mmhellt das durch keinen Zwang dahin ge-

bracht werden konme, mit seiner Mutter sich zu be-
gatten. Von dem Weibe geht die erste Gesittung der
Volker aus, wie die Frauen iberhaupt an jedem Ver-
fall und jeder Wledererhebung besonderen Antheil haben,
ein Gedanke, den der Graf Leopardi in einem herr-
lichen Hochzeitsgesang seiner Schwester Paolina zu Ge-
miithe fithrt, opere vol. 1, 4. Ed. Firenze 1845. Des
sinnlich rohen Mannes Ziahmung ist das Werk des Wei-
bes. Dort Kraft und Ungestiim, hier das Prinzip der
Ruhe, des Friedens, der Gottesfurcht, des Rechts.
Athene besitzt das Geheimniss, den wilden Pegasus zu

. Haus eingeschlossen wurde (Heraclides fr. 1.
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ziigeln. Von ihr lernt es Bellerophon, wie Promethet\ls,
dem ja Bellerophon verglichen wird, von seiner Mutter
Themis des eigenen Schicksals Geheimniss, das auch
Zeus nicht kennt, erkundet. Scythius heisst bei Ser-
vius G. 1, 12 das erste Pferd, das, Poseidons Gebot
gehorsam, aus der Erde hervorspringt, wie Pegasus
aus der Gorgone blutendem Rumnpf, jenes Thier wilder,
noch ungeziigelter Kraft der ersten Schopfung, als wel-
ches es zu Athen von Hippomenes mit seiner ehe-
brecherischen Tochter Leimone in ein unterirdisches
Schnei-
dewin p. 35. Aeschines in Timarch. p. 26. Diodor. Ex-
cerpta. p. 550. Wessel. Nicol. Damasc. in Fr. hist. gr.
3, 386. Dio. Chrysost. 32, 78. Diogen. Lae. 3, 1. Ovid,
Ibis 330), ganz in derselben Bedeutung, in welcher die
Cumaeer das ehebrecherische Weib auf einem Esel,

dem geilsten aller Thiere, in der Stadt herumfiihrien.

Plut Qu. gr. 2 (Onobatis). Das Pferd ist das Bild der
'im Sumpf waltenden, die Erde wild befruchtenden Was-
‘serkraft, Leimone — von Aesudy, Sumpfwiese — mithin
‘auch Bild des ehebrecherischen Lebens. Denn Sumpf
'und Ehebruch stehen auf einer Linie, und die Elische
{Leimone heisst auch Helone bei Strabo. Man wird auch
den Scythischen Mythus bei Herodot 4, 9 mit Nutzen
vergleichen. Bei Heliodor, Aethiop. 3, 14 triigt Homer
als Zeichen des Vergehens seiner Mutter beide Schen-
kel mit langem Haare bedeckt, wie die wilde, unge-

regelte Sumpfbegattung durch das Aufschiessen Igngen

Rohrichts, oder des sog. Isishaares (Sari), sich kund-
gibt. Dieses wilden Pferdes Ziigelung ist des Weibes
That. Es wird jetzt aus dem ungebandigten Scythius
der Zaum -und Gebiss willig tragende Arion (Serv. G.
1, 12), oder Aé&thon, der Aurora’s Wagen am Himmel
herauffithrt, und so den Tanz der Himmelskorper leitet.
Serv. Aen. 11, 90. Hyg. f. 183. Spanheim ad Calli-
machi h. in Cererem 67. Lucian de salt. 7. Strabo 10,
467. 468. Es verabscheut jetzt die wilde Begattung,
die es friher suchte. Aelian 4, 7. Bellerophon selbst
wird zu Hipponoos (Tzetz. Lycophr. 7), wie seine Ge-
mahlin, die Jobatestochter, Autonoé, d. h. eine durch
eigene Naturanlage Weise, heisst.

VIII. Den friihern Beispielen chelosen Lebens:
Von den

.schliessen Liburner und Scythen sich an.
Liburnern berichtet Nicolaus p. 438:
haben ihre Frauen gemeinschafilich, und ziehen alle
Kinder bis zum finften Altersjahre gemcinschaftlich auf.
Im sechsten versammeln sie dieselben, suchen die Aehn-
lichkeiten mit den Minnern aus und theilen darnach
Jedem seinen Vater zu. Wer so von der Mutter einen
Knaben erhilt, der betrachtet ihn als seinen Sohn.«
Aul die Agathyrsen bezieht sich Herodot 4, 104. »Sie

3

»Die Liburner .
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wohnen den Weibern gemeinschaRlich bei, damit sie:
Alle. unter einander blutsverwandt, und durch ihren
h&ushchen Zusammenhang dahin gebracht wiirden, weder.
Neid noch. Feindschaft gegen einander zu iiben.« Von
den Galactqphagen handelt Nicolaus p. 460. »Sie
zeichnen sich qus durch Gerechtigkeit, und haben Giiter
und Weiber ge}l@inschamich. Daher nennen sie alle
Bejahrten Viter, Jingern Sohne, die Altersgenossen
Briider.« Strabo 7, 800 schreibt ihnen gemeinsamen
Besitz zu, von welchem nur Schwert und Trinkschale,
wie bei den Sardolibyern (Nicol. Dam. Fr. h. gr. 3,

463), ausgenommen sind. Weiber und Kinder gehoren
Allen: zag¢ yvvaixas Hiarwvixdg flqusg xosvag xal Téxva.

In dieser Gemeinsamkeit der Giter, Hrauen und Kinder
isucht auch Strabo die Grundlage Jener <Gerechtigkeits-
hebe, die so allgemein als die Auszexchmlng der Scy-,
sie ebvouos nannte. Im Gegensatz zu der hellenischen'
Entartung erschien die Scythische Urspriinglichkeit des
Lebens als Verwirklichung alles dessen, was philoso-
phische Theorien, was ein Plato selbst (Polit. 5, p. 457—
461) vergebens zu erreichen suchten. Mit Sehnsucht
und unter Verwiinschung der so gepriesenen Kultur
blicken gerade die Besten der Alten auf j jener Noma-
den Unkenntniss aller verfeinerten Sitte. & doxes uév
gig quegoryia cwrelvewy, Guxpdelges 0¢ 16 737 xai mos-
xidlay avil 1ijg amdéryres tis Ty AeXdelong elodyse.
(Strabo 7, 301). Prorsus ut admirabile videatur, hoc
illis naturam dare, quod Graeci longa sapientium doc-
trina, praeceplisque philosophorum consequi nequeunt;
cultosque mores inculta barbariae collatione superari.
Tanto plus in illis proficit vitiorum ignoratio, quam in
his cognitio viritutis. (Justin 2, 2). So suchte Tacitus
in dem Gemilde der Germanischen Sitten Trost fiir die
Erscheinungen, welche ihm die romische Welt darbot.
Aber es ist ebenso thoricht, gm Ende menschlicher Ent-
wicklung sehnstichtig nach deren Anfingen zuriickzu-
blicken, als es unverstindig erscheint, aus dem Stand-
punkte spiterer Kultur die frithesten Zustinde zu. ver-
urtheilen, oder sie im Gefiihl hoherer Menschenwiirde
als unmoglich und nie dagewesen in Abrede zu stellen.
Von der fortgeschrittenen Civilisation gilt allerdings,
was Plato von dem Golde sagt, dass es das schonste
und glinzendste aller Metalle sei, dass aber mehr
Schmutz an ihm hiinge als an dem geringsten. Dennoch
dirfen wir sie nicht verurtheilen, noch weniger sie an
vorkulturliche Zustinde dahingeben. Es ist mit der
hoheren menschlichen Bildung wie mit der Seele. »Wir
sehen sie,« um mit Plato im Staate 10, p. 611 zu
reden, »nur in solchem Zustande, wie die, welche den
Meergott Glaukus ansichtig werden, doch nicht leicht

—_—

seine ehemahge Natur zu Gesicht bekommen, weil so-
wohl seine aiten Gliedmassen theils zerschlagen,
zerstossen und auf alle Weise von den Wellen beschi-
digt sind, als auch ihm ganz Neues zugewachsen ist,
Muscheln, Tang und Gestein, so dass er eher einem
Ungeheuer dbnlich sieht, als dem, was er vorher war.«
Stirke und Schwiiche der menschlichen Zustinde liegen
stets in demselben Punkte. Wenn Plato den Egoismus
und die daraus hervorgehende Zerriittung der Staaten
durch Wiedereinfihrung der vollsten Gemeinschaflt von
Giitern und Weibern, die nothwendig immer verbunden
sind, aus seinem Staate auszutilgen, und so jene hochste
eovoufe und Jixasocivy wiederherzustellen sucht, die
Strabo bei den platonisch lebenden Scythen so hoch
preist, so wendet ihm Aristoteles in dem hiezu eigens
bestimmten Abschnitt seiner Politeia (2, 1) mit Recht

| ein, nicht nur, dass Dasjenige, was fir die Staaten als.
das hichste Gut ausgegeben wird, niémlich die hochste

Einheit, den Staat selbst aufhebt, indem es ihn zu einer
Familie, die Familie selbst wieder zu einem Individuum
macht, sondern auch, dass darauf, was moglichst Vielen
gemeinsam gehort, stets die geringste Sorgfalt verwen-
det wird. Der Fortschritt menschlicher Gesittung liegt
nicht in der Zurickfihrung der Vielheit zur Einheit,
sondern umgekehrt in dem Uebergang des urspring-
lichen Einen zur Vielheit. Den arabischen, libyschen,
scythischen Stamm haben wir als Einheit, und in dem
Tyrannos, der Jedem vorsteht, sogar als Individuum
gefunden. Aber der Uebergang zur Ehe bringt feste
Gliederung in jene chaotisch- einheitliche Masse der
Menschen und Giiter. Er leitet die’ Einheit zur Vielheit
hiniiber. Damit ist dies grosste Prinzip der Ordnung
in die Welt eingefthrt. Darum gilt jener Kerkops, der
zuerst der Mutter einén Vater an die Seite stellte, und

theils

dem Kinde eine doppelte Abstammung, eine androgyne *

Doppelnatur gab, wie sie die Aethiopier in der Sage
von den Menschen mit ménnlicher und weiblicher Brust
sinnbildlich veranschaulichten, als der erste Griinder
eines wahrhaft menschlichen Lebens. Athenaeus 13, 2.
&y J¢ A%%vaus modrog Kégrow plav évé ievkev, avédny
10 mobrEgov 0vedY TGY cwvbdwy, xal xowvoyaulwy Gviwy.
0io xai Eok¢ 1108 Segus voussIivas, odx eidorwy Tdy
mootegov dsx 16 mAjpdos Tov maréga. Die Nachricht ist
aus Clearch év roig meol magosusdy geschopft. Justin
2, 6. Ante Deucalionis tempus regem habuere Cercopem:
quem, ut omnis antiquitas fabulosa est, biformem tra-
didere, quia primus marem foeminae matrimonio junxit.
Wie er denn auch zuerst den phallischen Hermes ver-
ehrte. Wie weit steht gegen ihn jener persische Konig
Kabades zuriick, der die platonischen Ideen des Refor-
mators Mazdek bei seinem Volke zu verwirklichen suchte,
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und gemeinsamen Umgang mit den Weibern anordnete,
um aligemeine Briiderlichkeit zur Wahrheit zn machen,
und jenem Sprichwort Hav® md play Mixovov (Strabo
10, 487) gerecht zu werden. Mit Recht erschlugen
ihn die Perser, wie Procop in den Persischen Denk-
wirdigkeiten 1, 5 mit Foucher's Anhang zum Zenda-
vesta, Th. 1, S. 212, erzahlt. ;

Mit dem Fortschritt von der Einheit zur Vielheit,
von chaotischen Zustinden zur Gliederung, fallt der-
jenige von rein stofflicher zu hoherer geistiger Existenz
zusammen. Mit jener beginnt das Menschengeschlecht,
diese ist sein Ziel, zu welchem es durch alle Senkun-
gen und Hebungen hindurch ‘unablissig fortschreitet.

i »Nicht das Geistige ist das Ersle, sondern das Seelische,

. nachher das Geistige« (Paulus, 4 Corinther 15, 46). In

. ox,

. kokratie die Mittelstufe ein,

diesem Entwicklungsgange nimmt die Ehe mit Gynai-
Ihr voran geht das reine
jus naturale der ununterschiedenen Geschlechtsverbin-
dung, wie wir dasselbe in einer grossen Mannigfaltig-
keit von Modifikationen und Abstufungen bei einer Reihe
von Vilkern gefunden haben. Sie selbst weicht hin-
wieder dem reinen jus civile, das heisst der Ehe mit
Vaterrecht und viterlicher Herrschaft. Auf der Mittel-
stufe der ehelichen, Gynaikokratie verbindet sich Beides,
des stoffliche und das geistige Prinzip. So wie einer-
seits das stoffliche nicht mehr ausschliesslich herrscht,
so ist andererseits das geistige noch ,nicht zu voller
Reinheit durchgedrungen. Aus dem stofflichen ius na-
turale ist das Vorwiegen der miitterlichen, stofflichen
Geburt mit allen ihren Folgen, dem Vererben der Giiter
in der miitterlichen Linie und dem ausschliesslichen Erb-
recht der Tochter beibehalten; dem ‘geistigen ius civile
aber gehort das Prinzip der Ehe selbst und das einer
sie zusammenhaltenden Familiengewalt. Auf dieser Mit-
telstufe erbaut sich zuletzt die hichste des rein geisti-
gen Vaterrechts, das dem Manne die Frau unterordnet,
und die ganze Bedeutung, die dic Multer besass, auf
den Vater ubertrigt. Seine reinste Ausbildung hat die-
ses hochste Recht bei den Romern gefunden. Kein
anderes Volk hat die ldee der potestas iiber Frau und
Kind so vollkommen entwickelt; Kein “anderes daher
auch die entsprechende des staatlich-cinheitlichen In-
perium vom ersten Tage an so klar bewusst verfolgt.
Gaius 1, 55. Item in potestate nostra sunt liberi nostri,
quos iustis nuptiis procreavimus. quod ius proprium ci-
vium romanorum est: fere enim nulli alii sunt homines,
qui talem in filios -suos habent potestalem qualem nos
habemus, idque divus Hadrianus edicto quod proposuit
de his, qui sibi liberisque suis civitalem romanam pe-
tebant, significavit. nec me praeterit Galatarum gen-
tem credere in potestalem parentum liberos esse. L. 3.

~

\.\
D. 1, 6. L. 10. C. 8, 47. Dionys. 2, 26. Plut. Numa
17. . Philo legat. ad Gaium p. 996. Cicero Top. 4, 20.
Isidor. Or. 9, 5. 17. 18. Auf die Galater bezieht sich
Paulus im Brief an die Galater 4, Caesar. B. G. 6, 19-
Viri in uxores sicuti in liberos vitae necisque habent
potestatem. Diese Uebereinstimmung ist um so beachtens-
werther, da ihr jene alte Volkstradition von der Romer
und Gallier Volksverwandtschaft (z. B. Strabo 4, 192)
zur Seite tritt. Von dieser Hohe herab schildert Cicero
de invent. 1, 2 jenen ersten Zustand, den Plato als
ideale Vollendung der menschlichen Verhiltnisse hin-
stellt, als die Negation nicht nur jedes staatlichen, son-
dern iiberhaupt jedes geistigen Prinzips, als reinen Aus-
druck der stofflichen Seite unserer Menschennatur. Nam
fuit quoddam tempus, quum in agris homines passim
bestiarum more vagabantur, et sibi victu fero vitam pro-
pagabant; nec ratione animi quidquam, sed pleraque
viribus corporis administrabant: nondum divinae reli-
gionis, non humani officii ratio colebatur; nemo legi-
timas viderat nuptias, non cerlos quisquam aspexerat
liberos: non, jus aequabile quid utilitatis haberet, ac-
céperat.

| Auf den Kosmos iibertragen — ich nehme das Wort
in demjenigen Sinne, in welchem es die Pythagoreer
zuerst gebrauchten, Bentley, opuscula philologica p. 347.
445. Plut. de plac. phil. 2, 1, — stellen sich die drei
genannten Stufen der menschlichen Entwicklung dar als
Erde, Mond, Sonne. Das reine aussereheliche Natur-
recht ist das tellurische Prinzip, das reine Vaterrecht,
das Sonnenprinzip. In der Mitte zwischen beiden steht
der Mond, die Grenzscheide der tellurischen und der
solarischen Region, der reinste Korper der stofflichen,
vergiinglichen, der unreinste der unstofflichen, keinem
Wechsel unterworfenen Welt. Anschauungen, welche unter
den Alten besonders Plutarch in seinen Schriften iber Isis
und Osiris und iiber das in der Mondscheibe erscheinende
Gesicht, ausgefihrt hat. Platq¥Symp. p. 190. Der Mond,
diese ézépa yij odpavéw, ist androgyn, Luna und Lunus
zugleich, weiblich gegenitber der Sonne, minnlich hin-
{‘wieder gegeniiber der Erde, dieses aber nur in zwei-
jter Linie, erst Weib, folgeweise auch Mann. Die von
der Sonne empfangene Befruchtung theilt er weiter der
Erde mit. Er erhilt so die Gemeinschaft des Weltalls,
ist der Dolmetsch der Unsterblichen und der Stérblichen,
Plut. de def. orac. 12. Durch solche Doppelnatur ent-
spricht er der Ehe mit Gynaikokralic: der Ehe, weil
in ihm sich Mann und Frau verbinden; der Gyraikokratie,
weil er erst Weib, dann Mann ist, also das weibliche
Prinzip zur Herrschaft iber den Mann erhebt. Aus An-
lass von Papinian’s Hinrichtung erzihlt Spartian in An-
tonino Caracalla 7: Et quoniam dei Luni fecimus men-
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tionem, sciendum doctissimis quibusque id memoria tra-
ditum, atque ita nunc quoque a Carrenis praecipue ha-
beri, ut qui Lunam faemineo nomine ac sexu putaverit
nuncupandam, is addictus mulieribus semper inserviat:
at vero qui marem deam esse crediderit, is dominetur
uxori, neque ullas muliebres patiatur insidias. Diese
Anschauungsweise liegt dem ganzen Religionssysteme
der alten Welt zu Grunde, wofir die Beweise spiiter
beigebracht werden, wie sie auch im Christenthum Nach-
klinge zuriickgelassen hat. Paulus, { Corinther 15,
40. 41. Der Mond aber beherrscht die Nacht, wie die
Sonne den Tag. Das Mugterrecht kann also mit glei-
cher Wahrheit dem Mond ujjd der Nacht, wie das Vater-;
recht der Sonne und dem Bge, beigelegt werden. Mit
andern Worten: in der Gynaikokratie beherrscht die
Nacht den Tag, den sie aus sich gebierl, wie die Mut-
ter den Sohn; in dem Vaterrecht der Tag die Nacht,
welche jenem sich anschliesst, wie die Negation der
Bejahung. Ausdruck jenes Systems ist die Zeitrechnung,'
welche von Mitternacht (Plut. qu. r. 81. Gellius n. a.
3, 2), dieses diejenige, welche von dem Tage ihren
Ausgangspunkt mimmt. Jenem entspricht das Monat-,
diesem das Sonnenjahr. Der Monat ist Juno geweiht,
und dreitheilig, wie die stofflich weibliche Kraft (Macro-
bius 5, 1. 15. Plut. qu. r. 77. 21. -Herodot 5, 16
iber die drei Pleiler; die 15 Briider der arabischen
Konigstochter bei Strabo 16, 783 entsprechen dem Voll-
mond, der Idus, an welchem die Weiber am leichtesten
gebiren (Plul. qu. r. 77. Horapollo 1, 4). Das Jahr
wird Zeus zugeschrieben. Der Lycische Mythus bewegt
sich ganz in diesen Vorstellungen. Bellerophon gehirt
der sublunarischen, ewig werdenden, nicht der solari-
schen, seienden Welt (Plato, Staat 7, 521). Ebenso
kehrt das mit Athene’s Hilfe gebiindigte Pferd am Him-
mel als Auroren’s dienstbares Thier wieder. Auf der
Erde, wie in der Hohe gehorcht es dem Weibe, dort
der mimerliche:m'é',éﬁie zu Athen im Metroon ver-
ehrt, und darum von den Alten meist sitzend darge-
stellt war (Strabo 13, 601), hier der mater matuta,
der Eos der Griechen (Lucret. 5, 656. Ovid. F. 6, 475.
Liv. 6, 19), die den Tithonus-Kephalus und den schwar-
zen Memnon raubt, wie die eigestaltigen Harpyen die
Pandarostochter. Zur Somne ist Pegasus. ficht durch-!
gedrungen. Als Aéthon schliesst er sich den Mond-}
frauen Phaétusa und Lampetusa an, Serv. Aen. 10, 189. |
Er gehort noch der Mutter Nacht, verkiindet aber das
Nahen des Tages, ist der Sonne erster Bote und weist
auf jhre kommende Herrlichkeit hin, wie Bellerophon
auf das Sonnenprinzip als einstigen Vollender der Mond-
macht, auf Heracles als den zukiinlligen Pometheus-
Erloser. Stets hat das Verhiltniss der beiden Geschlech-

ter in demjenigen von Mond und Sonne seinen kosmi-
ck gefunden. Der Kampf der Geschlechter

Gynalpkratiec werden wir in enisprechender Stellung
am Himmel als Sonnenmiichte wieder finden. Die irdi-.
schen Ereignisse kniipfen sich an kosmische an. Sie
sind ihr tellurischer Ausdruck. Es ist eine Alles be-
herrschende Grundanschauung der alten Well, dass
Irdisches und Himmlisches den gleichen Gesetzen ge-
horchen, und eine grosse Harmonie Vergingliches und
Unvergiingliches durchdringen muss. Die irdische Ent-
wicklung ringt solange, bis sie das kosmische Vorbild
der Himmelskorper in voller Wahrheit verwirklicht. Die-
ses letzte Ziel ist erst mit der Herrschaft des Mannes
iiber die Frau, der Sonne iiber den Mond, erreicht.
Hieraus erhélt der indisch-igyptische Mythus von dem
Myrrhen-Ei des Vogels Phonix sein Verstindniss und
seine tiefere Bedeutung. Herod. 2, 73 ist die Haupt-
quelle, womit aber Tacit. Ann. 6, 28; Plin. h. n. 10, 2
Solinus 33 ; dazu Salmasius 1, p. 387 f. ; Philostrat vita Apoll.
3, 49; Mela 3, 8, 10; Horapollo 1, 34. p. 57 (ed. Pow);
Tzetzes Chil. 5, 6; Schol. Aristid. t. 2, p. 107 Jebb., ver-
bunden werden miissen. In den bisherigen Erklirungen,
iiber welche man Kreuzer, Symb. 2,163—170, und Martini,
Lactanti carmen de Phoenice nachsehen mag, ist die schon

von den Alten so bestimmt hervorgehobene Bezichung zu

der Sonne und zu dem grossen Phonix- oder Sothis-Jahre,
nach dessen Ablauf eine neue Weltperiode, ein novus
saeclorum ordo (Virg. Ecl. 4) anhebt, festgehalten und
auf die einzelnen Theile der Sage und die viclen Attri-
bute jenes Wundervogels angewendet worden. Ein
Punkt jedoch hat keine Beriicksichtigung gefunden: die
Bezichung der Sonne zu dem Vaterrecht. In diesem
Sonnenmythus wird keiner Mutter, sondern nur eines
Vaters gedacht. Auf den Vater folgt der Sohn, sich
stets aus sich selbst erneuernd. Im Tempel zu Helio-
polis, auf dem Altar des hochsten Sonnengottes, legt
der Wundervogel seine Biirde nieder. Aus Myrrhen hat
er sich ein Ei gebildet.
darin seinen Vater. Dann klebt er die Oeffnung wie-
der zu, und das Ei ist jetzt nicht schwerer als zuvor.
In diesem Ei ist das miitterliche Naturprinzip, aus dem
Alles seine Entstehung hat, in das auch Alles wieder
zuriickkehrt, dargestellt. Aber das Ei erscheint hier
nicht mehr als letzter Grund der Dinge. Es enthalt

Das hohlt er aus und birgt

seine Befruchtung von einer hiohern Macht, von der -

Sonne. Die vis genitalis, aus welcher der foetus ent-
steht, wird ihm von der Sonne eingepflanzt. So driickt
sich Tacitus aus. Durch diese Einwirkung wird es
nicht schwerer; denn unkorperlich und durchaus im-
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‘materiell ist die zeugende Sonnenkraft. Dadurch unter- | prinzip des stofflichen Lebens, iiber welches man nicht
scheidet sich diese hochste Stufe der minnlichen Natur- | hinausgeht. Das Phonix-Ei dagegen hat diese Natur
potenz von der tiefern, auf welcher das stoffliche Was- | abgestreit und die hohere des mannlichen Lichtprinzips
ser die physische Unterlage bildet. Zwar ist auch das | angenommen, so dass es nun als Wiege der Zeit selbst,
Wasserprinzip dem Phonix nicht fremd, denn Epipha- | als Grab der alten, Ursprung der neuen, erscheint. In
nius im gvoioddyos (Mustoxides und Schinas, Anecdota | keinem Mythus ist der Sieg des viterlichen Sonnen-
graeca. Venet. 1817 p. 13) lasst ihn im Morgenlande | prinzips Gber das mitterliche Mondprinzip zu solcher
an einer Bucht des Flusses Oceanos wohnen, und bei | Reinheit durchgefiihrt als in der indisch-gyptischen
Philostrat erscheint er in der Natur des Sumpfgewisser | Priesterlehre von dem grossen Phonixjahr. Ueberein-
bewohnenden Schwanes, der sich selbst sein Abschieds- | stimmend damit wird den Priesterkollegien von Helio-
und Sterbelied singt. Aber aus dem Wasser erhebt | polis und Diospolis die Verdringung der Mondrechnung
er sich und begleitet die Sonne, purpurn und golden | durch das Sonnenjahr zugeschrieben. Strabo 17, 816.
\1st sein Gefieder; auf seinen Fliigeln steht geschrieben | Herod. 2, 3. Ein Fortschritt, der mit dem vom Muttter- '
goroeidic; unter seiner Lichtnatur verschwindet der Was- | zum Vaterrecht zusammenfillt. Und dies erscheint um\
serursprung ganz. Das Stoffliche ist von dem Unstoff- | so bedeutungsvoller, da daneben auch die rein physische
lichen vollig tberwunden. Durch das Feuer werden | ldee der Naturzeugung in dem Kulte des Diospolitani- *
alle Schlacken der Sterblichkeit getilgt. Aus der Asche | schen Gottes ihren Ausdruck fand. Denn die schonste
ist der Sohn erstanden. Die Sonne verleiht Myrrhen | und edelsigeborene Jungfrau wird demselben darge-
und Weihrauch ihre Kraft, die das verzehrende Feuer | bracht; sie weiht ihm Hetirenkult, wie ihn Larentia im
am schonsten entwickelt. In dieser Natur ist der Son- | Heraclesdienst ausiibt. Strabo 17, 816. Plut. qu. r. 32,
nenvogel des heliopolitanischen Zeus villig entsprechen- | und dem sich die Aegyptischen Frauen insgemein er-
des Bild, wie der goldhiitende Greif das der apollini- | geben. Sextus Empir. Pyrrhi Hypot. p. 168. Bekker.
schen Sonnenmacht. Darum eben kann an Phonix Ein- | So hat sich die physische Religionsauffassung neben der
kehr in Aegypten der Abschluss des alten grossen Jah- | metaphysischen erhalten. Jene entspricht mehr dem Stand-
res, der Beginn eines neuen gekniipft werden. In sei- | punkte des Volks, diese verdankt der hoheren Priester-
ner rein metaphysischen Natur wird der Sonnenvogel | lehre ihren Ursprung. Dort, auf dem Gebiete des stoff-
zur Idee der abstrakten Zeit, wie der in seiner hoch- | lichen Lebens, hat das Welb seinen Einfluss und seine
sten Entwicklung ebenso metaphysische Apollo mit dem | natiirliche Bestimmung erhalten: hier ist gs ginzlich be- !
Beginn des grossen Welljahres in Verbindung tritt. | seitigl. Denn, wie wir spitgr sehen, fst keiner Frau }\
Virgil. Ecl. 4. mit Servius zu v. 4. Wir sehen also fThellnahme an wgend ememgnesterlhuli gestattet, wie |
in Phonix die ldee der grossen Lichtmacht zu ihrer |'auch von den Brahmenen Indiens gemeﬁiet wird, dass |
reinsten Unkorperlichkeit entwickelt, und diese selbst |isie den Frauen ihre hohere Priesierlehre vorenthnlten
- mit dem Vaterthum indentificirt. Ueberwunden ist das \Strabo 15, 712. 714 in. Das. Reich der Idee gehort
- Mutterthum. Aus dem Feuer allein ist der junge Phonix | /demr Manne, wie das des stofflichen Lebens der Frau.
geboren, mut;gg'los, wie Athene aus Zcus Haupt, ein |, In dem Kampfe, der zwischen beider Geschlecht
nvgeyevig in weit hoherer Klarheit als Dionysos. Das | um den Vorrang gefihgt wird und der zuletzt mit dem
miitterliche Ei ist nicht mehr das Prinzip des Lebens, | Sicge des Mannes endet, knipft sich jeder grosse
iiber ihm waltet befruchtend die Sonnenmacht, deren | Wendepunkt an die Uebertreibung des frithern Systems
Natur es selbst angenommen hat. Dadurch unterschei- | an. Wie der Misshowwoh~des Weibes von Seite des
det' es sich von dem Ei der Lycischen Harpyen, von | Mannes die eheliche Gynaikokrajie herbeifithrt, so er-
demjenigen, das in dem Laconischen Heiligthum der | zeugt hinwieder die amazonische Entartung der Frau
Leucippiden an Bindern befestigt vom Tholus des Tem- | und die naturwidrige Steigerung ihrer Gewalt eine neue
pels herabhing und Leda-Latona zugeschrieben wurde, | Erhebung des minnlichen Geschlechts, die bald, wie
von jenem, das man in der Cerealischen Pompa voran- | in Lycien, mit Wiederherstellung naturgemisser Ehe, -
trug, ebenso von dem Silbereie, aus welchem die Eli- | bald aber auch mit dem Sturz der Gynaikokratie und
schen Molioniden hervorgingen, von jenen endlich, die | Einfihrung des Méannerrechts, wie es sich an Heracles,
allen Mondmiittern insgesammt beigelegt wurden, wo- | Dionysos, Apollo ankniipft, endet. So wahr ist es, dass
fir die Zeugnisse spiter beigebracht werden. In‘allen | in allen Dingen der Missbrauch und die Ausartung das
diesen Anwendungen hat das Ei seine urspriingliche | meiste zur Entwicklung beitrigt. — In allen mit unserem
: stoffliche Natur, durch die es eben als Mondei erscheint, | Gegenstande zusammenhingenden Mythen ist die Erin-
j  beibehalten. Es bezeichnet in allen das weibliche Ur- | nerung an wirkliche Ercignisse, die iber das Menschen-
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geschlecht ergangen sind, niedergelegt. Wir haben
nicht Fictionen, sondern erlebte Schicksale vor uns.
Die Amazonen und Bellerophon ruhen auf einer realen,
nicht auf poetischer Unterlage. Sie sind Erfahrungen
des sterblichen Geschlechts, Ausdruck wirklich erlebter
Geschicke. Die Geschichte hat Grosseres zu Tage ge-
fordert, als selbst die schopferischste Einbildungskraft
zu erdichten vermochte.

IX. Die Lycische Gynaikokratie ist also kein vor-
ehelicher, sondern ein ehelicher Zustand. Aber noch
in" eirier andern Beziehung ist sie besonders belehrend.
Wie nabe liegt es nicht, aus der anerkannten Herr-
schaft des Weibes auf Feigheit, Verweichlichung, Ent-
wiirdigung des miinnlichen Geschlechtes zu schliessen.
Ist doch sich von Weibern beherrschen zu lassen Zei-
chen ganz gebrochener Manneskraft, wie Klearch bei
Athenaeus 12, 11 bemerkt. Wie unrichtig diese Fol-
gerung, zeigt uns das Lycische Volk am besten. Seine
Tapferkeit wird besonders gerithmt, und der Xanthischen
Minner Heldentod gehort zu den schonsten Beispielen
aufopfernden Kriegsmuths, die uns das Alterthum hin-
terlassen hat. Herod. 1, 176. Appian. B. C. 4, 80.
Und erscheint nicht auch Bellerophon, an dessen Na-
men sich _das Mutterrecht kniipft, als untadeliger Held,
dessen Schonheit die Amazonen huldigen, keusch zu-
gleich und tapfer, der Heracleische Thaten vollbringt,
in dessen Stamm auch das Losungswort gilt, das Po-
sidonius dem ihm auf Rhodus begegnenden Pompeius
nachrief (Strabo 11, 492): »immer der Erste zu sein
und vorzustreben vor Andern.« (Il 6, 208). Was wir
bei den Lykiern vereinigt finden, Gynaikokratie und
kriegerische Tapferkeit der Ménner, erscheint auch an-
derwiirts, zumal bei den mit Creta und Lycien so nahe
verbundenen (Plut. de mul. virtt. Melienses; Strabo 12,
573) Karern. Ja Aristoteles gibt derselben Verbindung
die Bedeutung einer ganz allgemeinen geschichtlichen

" Erfahrung. Aus Anlass der Lakonischen Weiberherr-

——

schaft, die ibm als so grosser Mangel der Lycurg'schen
Gesetzgebung erscheint, nimmt er (Pol. 2, 6) die all-
gemeine Bemerkung auf, »die meisten kriegerischen und
streitbaren Volkerstimme stinden unter Weiberherr-
sohaft.« Ja auch die Kelten (deren Frauen den Ruhmj
besonderer Schonheit genossen, Athen. 13, 79), fut
welche er eine Ausnahme behauptet, gehogen wohl
urspriinglich zu den yvvasxoxgazoduevos, wofiir sich spii-
ter eine Wahrscheinlichkeit ergeben wird. Weit ent-
fernt, die kriegerische Tapferkeit auszuschliessen, ist
die Gynaikokratie im Gegentheil ein michtiger Hebel
derselben. Zu allen Zeiten geht ritterliche Gesinnung

mit dem Frauenkulte Hand in Hand. Furchtlos dem
Bashofen, Mattorrechs.

,stellung der Frau nicht zu verkennen. Wihrend das

Feinde begegnen und dem Weibe dienen ist jugendlich|
kriiftiger Volker stets vereinigte Auszeichnung.

So erscheint die Lycische Gyneikokratie in einer
Umgebung von Sitten und Zustinden, die geeignet sind,
sie als Quelle hoher Eigenschalten erscheinen zu lassen.
Strenge, Keuschheit der Ehe, Tapferkeit und ritter-
licher Sinn des Mannes, gebietendes, ernst waltendes
Matronenthum der Frau (wozu Athen. 13, 90), dessen
religiose Weihe anzutasten selbst Unsterbliche nicht
wagen: das sind Elemente der Kraft, durch welche ein
Volk seine Zukunft sichert. Daraus mag es sich er-
kliren, wenn solche geschichtliche Thatsachen iiberhaupt
erkliart werden konnen, dass die Lycier ihr Muttagrecht
so lange festhielten. Es ist eine gewiss nicht zum
Erscheinung, dass zwei Volker, welche wegen ihrer
evvopla und cwpgosivy im Alterthum besonderen Ruhm
genossen, Locrer und Lycier, eben auch diejenigen
sind, welche Gynaikokratie so lange bei sich aufrecht-
erhielten. Strabo 14, 664. & magémdovs Gmag o6 Av-
maxbs — — Vwd avdodmey ouvvoixovuEvos GOPEoYOY.
Ein stark conservatives Element ist in der hohen Macht-

Mutterrecht bei andern Volksstimmen so frithe dem Va-
terrecht weichen musste, war Herodot nicht wenig er- |
staunt, es in Lycien erhalten zu sehen. Seine poli- ‘
tische Bedeutung hafte es freilich verloren. Bei Strabo | »
14, 665 wenigstens steht der Lycische Stidtebund unter
einem ménnlichen Advxibohns. Das pnreodev Xonuarifesy
scheint auch von manthen der in Lycien niedergelas-
senen Hellenen angenommen worden zu sein, wie man
aus dem inschriftlichen Anhang zu Charles Fellows Reise-
werken (first and second tour in Lycia, dazu Grotefend,
remarks on some inscriptions found in Lycia and Phrygia,
London 1820) ersehen kann.

Die Verbindung der Gynaikokratie mit kriegeri-
scher Unternehmungslust der Minner rechtfertigt sich
noch von einer gndern Seite. In jenen Urzeiten, in
welchen die Minner so ausschliesslich kriewegjschem
Leben obliegen, und durch dieses in weite Fernen weg-
gefiuhrt werden, kann nur das Weib iber Kinder und
Giter walten, die meist seiner ausschliesslichen Obhut
anvertraut bleiben. Das klarste Bild solcher Zustinde
geben die alten Nachrichten iiber der Scythischen Stimme
weite Eroberungsziige, wie wir sie bei Justin 2, 3—5,
bei Herodot 4, 1. 11; 1, 103. 103; 6. 13, bei Strabo
1, 61; 11, 511; 15, 687, geschildert finden. Dazu
Schol. Hom. Od. 11, 14. ed. Buttmann. p. 355. Wih-
rend 28 Jahren sind die Scythen von Hause entfernt.
Bis nach Aegypten dehnen sie ihre Streifzige aus. Nach
ihnen ist Scythopolis, das Josephus oft erwithnt, in Pa-
laestina genannt (Solin. 36). Sie rechtfertigen so Strabo’s
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Bemerkung, dass die weitesten Volkerziige der éltesten
Welt angehoren. Str. 1, 48. Durch Geschenke er-
kauft Psammetich ihre Umkehr. VerheBagng bezeichnet
ihre Bahn. Gleich den Kimmeriern vermogen sie nicht,
befestigte Stidte zu erobern (Herod. 1, 6). Nur um
Beute ist es ihnen zu thun (HerQd. 4, 104) Den Sitten
nomadischer Hirtenstimme (Her. 4, 19. 22. 46) sind
Unternehmungen solcher Art allein entsprechend. Bald
ist es innerer Zwist, bald das Vordringen benachbarter
Stimme, das den Auszug veranlasst. Die Weiber aber
bleiben zu Hause, hiten die Kinder, warten des Viehs.
Der Glaube an ihre Unverletzlichkeit (Herod. 4, 7Q. 111)
hilt die Feinde fern. Die Sklaven werden des Augen-
¥ lichts beraubt. Herod. 4, 2. Nonnus in Gregor. Nazianz.

¢ p. 152. Heeren Ideen 1, 2. S. 296. Solchen Zustin-|
{ den entspricht Gynaikokratie vollkommen. Jaw-‘
ziige und Krieg erfiillen des Mannes Leben, halten ihn%

* von Weib und Kind ferne. Der Frau bleibt die Familie, .

~ der Wagen, der-Heerden, der Sklaven Menge anver-
“traut. Her:'d, 114. In dieser Aufgabe des Weibes
" liegt "die Nothwendigkeit seiner Herrschaft. Aus der-
selben folgt sein ausschliesslicher Anspruch auf das Erb-
recht. Durch Jagd und Krieg soll der Sohn sein Da-
sein fristen. Die Tochter, von diesem Selbsterwerbe
ausgeschlossen, wird auf der Familie Reichthum ange-
wiesen. Sie allein erbt, der Mann hat seine Waffen,
trigt sein Leben in seinem Bogen und Speer. Fiir Weib
und Tochter erwirbt er, nicht fir sich, nicht fiir seine
minnlichen Nachkommen. Diesen Zusammenhang finden
wir besonders bei den Kantabrern, von welchen Strabo
3, 165 Folgendes mittheilt: za d¢ zosatza frzov piv
Yows moletsxi, ov Inpsiddy d¢ (sc. micht so thierisch,
wie ihre ibrigen Sitten) olov 10 mapd zoic Kaviafoois
Tovg dvdpag didovar Taic yuvesEl meoixe, 1o 106 Jvya-
tégag xingovopovs amoleimecdar, tobs & ddsAgods Hmd
T0VT0Y xdidocSas yvvaskéy ¥Xew yip teve yvvauxoxpacioy
"(wie yvvasxoxgarelav) tovio & ob mavv molsrixov. Hier
erscheinen die Weiber als Inhaber alles Vermogens. Die
Schwestern verheirathen die Briider, die Minner sind
gehalten, den Weibern zu einer Aussteuer zu verhelfen.
Auch die Bestellung des Landes obliegt den Frauen,
weil ja Alles nur auf die Frauen erbt. 3, 165 in. He-
.racl. Pont. fr. 23. So unterstiitzen sich Gynaikokratie
und kriegerisches Leben. - -Die- Wirkung wird Ursache,
die Ursache Wirkung. In dem Ausschluss von allem.
ererbten Besitz findet der Mann immer neuen Antrieb
zu kriegerischen Unternehmungen; in der Entbindung
von jeder hiuslichen Sorge die Moglichkeit, auf weiten:
Zi on Raub und Krieg zu leben. Nach den thrakischen
Kustefl setzen die Lemnischen Minner iher und legen
sich nach der Heimkehr die gefangene::&idchen bei.

_Geschlechts.

Karer und Leleger nehmen unter den miayprsxof eine
hervorragende Stelle ein (Strabo 14, 662; 12, 564.
570. 572; 1, 48. 61), und auch bei ihnen finden wir
noch spiter Gynaikokratie. Sie wird aus jener frithern
Zeit in den Zustand fester Ansiedelung hiniibergetragen.
Statt des Krieges ist nun Handwerksarbeit des es
Loos. Se werden wir die Minyer, so die ozglischen
Locrer finden. In dem Namen der Psoloéis sowohl als
in dem der Ozolae liegt eine die mannlic‘l?B'eschﬁﬂigung
und die durch sie herbeigefihrte Erniedfigung des Man-
nergeschlechts andeutende Bezeichnung. Von Krieg und

- Raub ausgeschlossen, verfillt der Mann einem Dasein,
- das dem Weibe selbst im Lichte der Veriichtlichkeit er-
" scheint. Am Webstuhl steht der Aegypter, in der rusi-
:gen Schmide der Minyer, von dem Geruch der Schaf-

felle hat der Locrische Hirte seinen Namen. Aber das
Weib, durch Herrsehaft gehoben, durch ausschliessliches
Erbrecht bevorzugt, ragt iber den Mann hervor. Die

‘Frau steigert den Adel ihrer Natur in demselben Ver-
‘haltnisse, in welchemn der des Mannes unter dem Em-

fluss doppelter Erniedrigung sinkt. So ldsst die
derung der Lebensweise eine und dieselbe Sitte in gan'z
verschiedenem Lichte erscheinen.

Aus den Zustinden des fritheren kriegerischen
Lebens wird von den Alten die Entstehung des Ama-
zonenthums abgeleitet. Dieses ist selbst nur eine bis
zur Unnatiirlichkeit gesteigerte Gynaikokratie, _11%
gefuhrt durch entsprechende Entartung des ménnlichen |
Durch der Médnner Verbindung mit thra-
kischen Madchén; die sie auf ihren Streifziigen er-
beuten, werden die Lemnerinnen zu ihrer sprichwortlich
gewordenen Unthat getrieben. Alles Ménnliche mordend
gehen sie zu amazonischem Leben aber. Auf der man-
nerlosen Insel finden die Argonauten giinstige Aufnahme.
Die Scythischen Frauen des Thermodon sehen ibre Man-
ner im Kampfe aufgerieben. Nun sind sie selbst ge-
nothigt, zu den Waffen zu greifen, und Schaaren kriegs-
geiibter Jungfrauen ergiessen sich siegreich iber ganz
Vorderasien, nach Hellas, nach Italien, nach Gallien,
und wiederholen in diesen Welttheilen, was auch Afrika,
wie es scheint unabhiingig von jenen nordischen Er-
eignissen, in gleicher Weise erlebt hatte. Diodor 2,
44—46; 3, 51—54. Justin. 2, 3. 4. Ueber Diodor’s
Quelle Dionysios Milesius Qchol Apoll. Rh. 2, 967;
3, 20. Suidas. Diodor. 3, 65. Wahrend Andere, der
langen Abwesenheit ihrer Minner mide, mit Sklaven
und Fremdlingen sich verbinden, Ereignisse, die wie
fur die Scythen (Herod. 4, 2), so auch fur die Lace-
démonier (Heraclid. fr. 26. Strabo 6, 280. Arist. Pol.
5, 6), und wiederum fur die Zeiten des trojanischen
Kriegs (Plato Ges. 3, 682), bezeugt werden: entsagen
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i jene der Ehe, und legen den Grund mErscheinungen}

die nicht nur durch die Verwiistungen, welche sie iibe
die Welt _brachten, in der Geschichte unseres Ge-
schlechts eine hervorragende-Stelle einnehmen, sonde

namentlich auch-zu dem ginzlichen Untergang der Gy
naikokratie das meiste beitrugen. An der Amazonen Be-
l.gijmpﬁifng kniipft sich die Einfihrung des Vaterrechts.
Durch die Lichtmiichte wird das amazonische Mond-,
prinzip vernichtet, die Frau ihrer natiirlichen Bestim-
mung wiedergegeben, und dem geistigen Yaterrechte fir
alle Zeiten die Herrschaft iiber das stoffliche Mutter-
thum erworben. Die grosste Uebertreibung fithrt zu
dem ginzlichen Sturze. Nur in Verbindung mit dem
Mutterrechte und der damit vereinigten Kriegsiibung
(Herod. 4, 26, besonders Athen. 13, 10. 84, Diodor.
2, 34) wird das Amazonenthum Asiens und Afrikas

‘etne begreifliche Erscheinung; denn trotz aller Ver-

schonerung, mit der Sage und Kunst um die Wette
es ausgeschmilckt haben, ist die historische Grundlage
der alten Nachrichten, die Strabo 11, 504. 505 mit so
nichtigen Griinden anficht, nicht zu bezweifeln. Man
hat gelaugnet, wo es sich darum handelte, zu ver-
stehen. Darin_liegt die Schwiiche heutiger Forschung:
sie bemiiht sich weniger um die antike als um die mo-
derne Idee, bringt Erklarungen, die mehr der heutigen
als der allen Welt._entsprechen, und endet so noth-
wendig in Zweifel, Verwirrung und trostlosem Nihilis-
mﬁ;wﬁ’mazomscher Staaten Existenz zu beweisen, ist
unmoglich. Aber das bringt; die Natur der Historie
tiberhaupt mit sich. Keine einzige geschichtliche Ueber-
lieferung ist je bewiesen worden. Wir horchen allein
dem Geriichte, Traditionen solcher Art anfechten, heisst,
um mit Simonides zu reden, wider Jahrtausende strei-
ten; sie nach dem Stande der heutigen Welt beurthei-
len, mit Alcaeus ovx & GvvXog 1ov Aéovia yoagery, dida

" 3ovaAdldi xad AvXvep 10y odgavdy bpob xal 1 chumavia

perectévas.

-X. Mit dem Lycischen Mutterrecht steht noch
eine andere Nachricht im Zusammenbang. Plutarch
schreibt in dem Trostbrief an Apollonius (bei Hutten
7,"p. 343): »der Gesetzgeber der Lyluer, erzihlen sie,
habe seinen Birgern verordnet; ‘so oft sie trauerten,
Weiberkleidung anzuziehen.« Da der Name dieses Ge-
setzgebers nicht beigefiigt wird, und auch sonst alle
Nachrichten von einem Lycischen "Nomotheten fehlen,
50 kann mit Sicherheit bebauptet werden, dass das Tra-
gen von Weiberkleidung durch dié Minner zu jenen
ungeschriebenen #3¢0s gehort, welche Heraclides nach
dem oben mitgetheilten Fr. 17 de rebus publicis bei
den Lyciern statt geschriebener Gesetze gefunden haben
will. Dadurch erhilt jene Sitte die hohere Bedeutung

eines aller Willkihrlichkeit enthobenen Herkommens.
Plutarch fithrt sie auf eine ethische Bedeutlung zuriick.
Das Trauern, meint Er, sei etwas Weibisches, Schwa-
ches, Unedles, dazu wiiren die Weiber mehr geneigt
als die Minner, Barbaren mehr als die Hellenen, ge-
meine Leute mehr als vornehme. Aber der Lycische
Brauch hat eine tiefere Wurzel. Er verbindet sich mit
der stofflichen Religionsanschauung, wie wir sie oben
dargestellt haben. An der Spitze alles tellurischen
Lebens steht das weibliche Prinzip, die grosse Mutter,
welche die Lykier Lada, gleichbedeutend mit Latona,
Lara, Lasa, Lala, nennen. Dieses Prinzipes physische
Unterlage ist die Erde, ihre sterbliche Stellvertreterin
das. irdische Weib. Aus ihm ist Alles geboren, zu ihm
kehrt ‘Alles wieder zuriick. Cicero N. D. 2, 26, et re-
cidunt omnia in terras et oriuntur e terris. Diod. 1, 12.
Aeschyl. Persae 1619. Der Mutterschooss, .aus wel-
chem das Kind hervorgeht, nimmt es im Tode wieder
auf. Darum sind auf dem bekannten Lycischen Grab-
monumente die Harpyen in miitterlicher Eiform darge-
stellt. Darum ist bei der Trauer auch zuniichst nur
die Mutter betheiligt. Ueber des Stoffes Untergang
trauert nur das Weib, das durch Empfingniss und Ge-
burt des Stoffes Bestimmung erfillt. Niobe vergiesst
von der hohen Felsfluh des Sipylus nie versiegende
Thrénen iiber aller ihrer Kinder Untergang. Ein Bild
der durch Zeugung erschopften Erde, weint sie dariber,
dass von allen ihren Geburten auch nicht eine einzige
der Mutter zum Troste verblieb. So ist die Trauer!
selbst ein Religionskult, der Mutter Erde gewidmet. In
| unlericdischen, sonnenlosen Réumen wird er von Bar-
barischen Volkern geiibt, wofiir Plutarch, im Anschluss

an den Lycischen Brauch, des Tragikers Jon Zeugniss
beibringt. Will der Mann sich daran betheiligen, so .
muss er selbst erst die miitterliche Erdnatur anziehen. .

Wie die Todten Demetrier werden und heissen, 8o
kann auch der Erde Schmerz nur von der Mutter und
in Muttergestalt dargelegt werden. Daher heisst es
bei Servius Aen. 9, 486, personae funerae, d. h. ad
quos funus pertinet, seien Mutter und Schwester. Da-
her trauern bei.den_Keern die Minner gar nicht, nur
die Miitter. Heraclid. fr. 9. Was derselbe von den
Locrern meldet (fr. 30), ist wohl in gleicher Weise zu
verstehen. Denn die Ceer stammen selbst.von den
opuntischen Locrern und stimmen mit diesen in man-
chen Punkten wberein. -Athen. 10, 429. Ael. V. H.
2. 37. Diodor. 12, 21. Ueber Locrisches und Ceisches
Weiberrecht wird spiter die Rede sein. Nun sieht
man leicht, wie nahe die Weibertracht der Lycischen
Minner mit der Lycischen Gynaikokratie zusammenhingt.
Hat der Vater fir das lebende Kind keine Bedeutung,
4#
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so hat er auch keine Berechtigung, um das todte zu
trauern. Nicht des Vaters, sondern der Mutter Spross-

"ling ist ja der Lycischen Erde Sohn. Hat das Vater-

thum keine weitere Bedeutung als die physische er-
weckender Befruchtung, so hat es mit dem Tode des
Gezeugten vollends jeden Anspruch auf Beachtung ver-
loren. Dem Todten tritt nur noch der wiederaufneh-
mende miitterliche Stoff gegeniiber; die erweckende
Manneskraft sinkt mit dem verschwindenden Leben ganz
in Vergessenheit. Darum gebraucht Virgil G. 4, 475 in
der Beschreibung der Unterwelt den Ausdruck matres
atque viri, und nicht matres atque patres. Nach ‘dem
Tode gibt es nur viri, keine patres. Daher holen auch
einzelne Helden ihre Miitler, nie ihre Viiter aus dem

! Todtenreiche, Auf dem Lycischen Grabmonumente wird

nur die Mutter und der Mutter Mutter genannt, nicht
der Vater, wie auch Strabo der Amaseer stels scine
miitterliche Abstammung hervorhebt (10, 478. 499;
12, §57), und ebenso kann an demselben nur die Mut-
ter, nicht der Vater trauern. Beides ist nothwendig
verbunden. Darum erscheint des Vaters miitterliche
Kleidung als der hochste Ausdruck der Gynaikokratie.
Der darin liegende Geselieohiswechsel begegnet uns in
vielen Kulten und soli im Verlauf der spitern Darstel-
lung noch genauer betrachtet werden. In niherer Ver-
bindung mit dem Todtendienste und den Trauerceremo-
nien wird er aber nur fir die Lykier berichtet. In
Verbindung mit der Gynaikokratie blieb er hier bis in
die spitesten Zeiten iblich.

Fassen wir nun die Angaben der Alten iber das
Lycische Mutterrecht zusammen, so ergeben sich fol-
gende Hauptsitze: Seine dussere Darstellung findel es
in der Benenmung des Kindes nach der Mutter. Seine
Bedeutung aber aussert sich in mehreren Punkten:

Erstens in dem Status der Kinder; die Kinder fol- }
gen der Mutter, nicht dem Vater.

Zweitens in der Vererbung des Vermogens; nicht :
die Sohne, sondern die Tochter beerben die Eltern.

Drittens in der Familiengewalt; die Mutter herrscht,
nicht der Vater, und dieses Recht gilt in folgerichtiger
Erweiterung auch in dem Staate.

‘Man sieht, wir haben es nicht nur mit einer ganz
tiusserlichen Eigenthiimlichkeit der Nomenclatur, sondern
mit einem durchgefihrien Systeme zu thun, einem
Systeme, das mit religiosen Anschauungen im Zusam-
menhange steht, und einer iltern Periode der Mensch-
heit angehort als das Vaterrecht.

XI. Wir wollen nun weiter forschen, ob sich
auch anderwirts Spuren dieses Mutterrechts entdecken
lassen. Herodot fithrt Lyciens Bevilkerung auf Kreta

zurick; dasselbe thut in ganz gleicher Weise Strabo.

Her. 4, 45. Sollte sich in Kreta Etwas Aehnliches

finden? Mir ist zuniichst Ein Punit der damit in ent-

schiedenem Zusammenhang steht, begegnet. Kreta ist

,das einzige Land, wo man nicht Vaterland, sondern.
-Mutterland, nicht mazolg, sondern uprels sagte. Dies

bezeugt uns Plytarch in der trefflichen Schrift, ob ein
Greis die Verwaltung des Staates filhren konne, c. 17,
Hutten 12, 124, wo es in wortlicher Uebersetzung
heisst: »Gesetzt, du hittest einen Tithonus zam Vater,
der zwar unsterblich wire, aber seines hohenm Alters
wegen immer vieler Wartung bediirfte, du wiirdest ge-
wiss, .das traue ich dir zu, dich nicht weigern, noch
es lastig finden, seiner bestens zu pflegen, ihn freund-
lich zu behandeln, und alles zu seiner Unterstiitzung
beizutragen, weil er dir seit der langen Zeit so man-
ches Gute erwiesen hat. Allein dein Vaterland, oder
wie die Kreter zu sprechen pflegen, dein
Mutterland, ist ungleich élter, und hat noch weit
grossere Gerechtsame als selbst die Eltern. Es ist zwar
von langer Dauer, aber dabei nicht von den Unge-
michlichkeiten des Alters befreit, noch in allen Sticken
sich selbst hinreichend. Und weil es also immer grosse
Sorgfalt, Unterstitzung und Aufmerksamkeit erheischt,
so ergreift es gern den Staatsmann, und hilt sich an
ihm fest,
— — gleich wie ein Migdlein,
Klein und zart, das die Mutter verfoigt, und: nimm mich! sie
anfleht,
An ihr Gewand sich schmnegend den Lauf der Eilenden hemmet.“
(llias 16, 9.)

Wenn der Lykier auf die Frage, wer er sei, die
Mutter nannte und dann zuriickgehend immer der Mit-
ter Miitter herzihlte, so musste er der ersten Mutter
Geburtsland, also sein eigenes Heimathland Mutterland
nennen, nicht Vaterland. Das Mutterrecht fithrt noth-
wendig zu dieser Bezeichnung, und darum ist es wich-
tig, dass Kreta sie beibehilt, nachdem sie anderwiirts
verschwunden, und durch die neuere »Vaterland« er-
setzt worden war. In dem Kolonieenverhiiltniss da-
gegen wird uyroomodss gesagt. Hier hat die dem alten
Mutterrechte angehorende Bezeichnung bis auf den heu-
tigen Tag ihr Recht bewahrt. Im Traume wohnt Komon

. seiner todten Mutter bei, die sogleich wieder zum Leben
- zuriickkehrt. Dadurch wurde Messene's Wiederher-

stellung vorherverkiindet. Paus. 4, 26, 3.
XTI. Die Bezeichnung »Cretisches Mutterland«

findet sich noch bei zwei andern Schriftstellern, bei

Aelian H. A. 17, 35, und bei Plato de republ. 9. 3.
p. 575. St., hier mit dem Zusatz, dass die Kreter »liebes
Mutterland« sagen, ein Ausdruck der Anhinglichkeit,
der in der Muttereigenschaft der Heimath besonders
pachdriicklich hervorgehoben wird. Aus dieser Mutter-
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eigenschafl der heimathlichen Erde leitet Plato im Staate
3, p. 414 die Verwandtschaft aller Birger ab, die,
weil sie Ein Mutterschooss geboren, nun auch gegen
einander sowohl als gegen das Land verwandtschaftliche
Gesinnung hegen miissten. »Es sei ihnen (niimlich den
Kriegern seines Staats) im Traume vorgekommen, als
wiiren sie eigentlich unter der Erde gewesen, und dort
drinnen sie selbst auferzogen und gebildet worden, und
auch ihre Waffen und andere Gerithschaften gearbeitet.
Nachdem “sie aber vollkommen wiren ausgearbeitet ge-
wesen, und die Erde sie, als ihre Mutter, heraufgeschickt
habe, miissten nun auch sie fir das Land, in welchem
sie sich befinden, als fitr ihre Mutter und Ernihrerin,
mit Rath und That sorgen, wenn Jemand dasselbe be-
drohe, und so auch gegen ihre Mitbirger als Brider
und gleichfalls Erdgeborne, gesinnt sein.«

Aus einem Gedanken dieser Art erklirt sich die
eigenthiimliche Ausdehnung, den in Roms frihester Zeit
das paricidium hatte. Obschon in diesem Worte un-
laugbar und bis zuletzt der Begriff des Verwandten-
mordes, zunichst des in aufsteigender Linie, enthalten
ist, so heisst doch nicht nur der Verwandtenmorder,
sondern ganz allgemein der Morder jedes freien Mannes
paricida. Diese umfassende Beziehung wird namentlich
fur die dlteste Zeit bezeugt. Festus. »Parici quaestores
appellabantur, qui solebant creari causa rerum capita-
lium quaerendarum. Nam paricida non utique is, qui
parentem occidisset, dicebatur, sed qualemcumque ho-
minem indemnatum. Ita fuisse indicat lex Numae Pom-
pilii regis, his composita verbis: Si quis hominem,
liberum dolo_sciens morti duit, paricidas esto.« (Miller
P. 221). Also wurde der Begriff der Verwandischaft
auf alle Mitglieder des Staats ausgedehnt. Wer einen
Mitbiirger todlet, ist nach : tz Verwandten-
morder. Die Platonische Idee von der in gemeinsamer
Abstammung wurzelnden Consanguinitiit aller freien Men-
schen zeigt sich als Anschauungsweise der altern Welt
Uberhaupt. | Und darum ist es so bedeutend, dass sie
mit Numa’s Namen in Verbindung gesetzt wird. Die
Verwandtschaft der Numaischen Gesetzgebung mit Pytha-
gorischer Anschauung ist es, welche zu der Annahme
einer nihern Verbindung beider Minner, so wie zu der
Behauptung von Pythagoras’ Etrurischer Abstammung
fuhrte (Plut. Symp. 8, 7. 8). Pythagoras selbst aber
ist der Wiederbeleber der Orphischen Ideen, die ihrer-
seits den Allen als Ausdruck der urspringlichen An-
schauungs- und Lebensweise der friihesten Menschen
gelten. Auf diese geht Plato vielfach zurick. Die An-
nahme des Mutterthums der Erde und die daraus abge-
leitete Verwandtschaflt und Briderlichkeit aller Menschen
ist keine spekulative ldee, sondern eine Anschauung

der #ltesten Welt @berhaupt. Auch Numa folgt ihr, in-
dem er jeden Mord als Paricidium bestraft. Wer irgend
einen Menschen todtet, gilt als Elternmorder. Auch in
dem Extraneus wird der gemeinsame Vater und die
gemeinsame Mutter angetastet. Auch sein Mord ent-
hiilt ein éugidiov aiua. Es entspricht dieser Anschauung
vollkommen, wenn Virginius wegen der an seiner Toch-
ter veribten That, Horatius wegen des Schwestermor-
des paricida genannt wird. Liv. 3, 50. Flor. 1, 3. Der
Kindermord ist ein Elternmord, weil in dem Kinde das
Mutterthum der zeugenden und gebirenden Naturkraft
angetastet wird. Nicht nach dem Grade der indivi-
duellen Verwandtschaft, sondern nach der gemeinsamen
Abstammung von den stofflichen Ureltern wird der Mord
bemessen. Darnach aber ist jeder, wen immer er be-
treffen mag, ob einen Verwandten oder einen extraneus,
ob einen Ascendenten oder Descendenten, oder Colla-
teralen, ein Elternmord, ein paricidium im eigentlichen
Sinne. Im Laufe der Zeit trat diese Idee und das Be-
wusstsein allgemeiner Verwandtschaft immer mehr zu-
rick. An ibrer Stelle wurde die individuelle Blutsver-
bindung massgebend. Wir finden zuletzt das Paricidium
auf den niichsten Verwandtenkreis beschrinkt, die ibri-
gen Fille des Mordes der quaestio de sicariis et vene-
ficis zugewiesen. Die Lex Pompeia de paricidiis be-
greift diejenigen Ascendenten, Descendenten und Sei-
tenverwandten, welche Marcian in Fr. 1, D. 48, 9 auf-
zihlt. Das Verhiltniss dieser beiden Bedeutungen ist
nicht so zu denken, als sei von der engern zu der
weitern fortgeschritten worden. Vielmehr fand der ent-
gegengesetzte Entwicklungsgang statt. Der Begriff der
Verwandtschaft, urspringlich ganz allgemein gefasst,
wurde von dem -Staate auf die Familie zuriickgefihrt.
Es trat eine Beschrinkung ein. An der Stelle sémmt-
licher Volksgenossen erschienen nun die niichsten Bluts-
freunde. Der Grundbegriff erlitt keine Aenderung. Pa-
ricidium blieb nach wie vor Verwandtenmord.  Nur der
Kreis der Personen, die unter diesen Begriff fallen,
war ein anderer, und zwar ein viel engerer, geworden.

Aus der bisherigen Auffassung ergibt sich fir das
Paricidium eine rein physisch-naturale Grundlage. Da-
durch unterscheidet es sich von Perduellio. Die Per-
duellio ist gegen den Staat als solchen gerichtet; sie
ist die Verletzung dessen, was das politische Recht
garantirt, mithin ein civiles Verbrechen. Paricidium da-
gegen enthilt die Antastung der physisch- materiellen
Grundlage des Staats, Es ist die Verletzung der Natur-
zeugungskraft, ein Vergehen an der in den einzelnen
Mitgliedern des Staats fortwirkenden Urzeugungskrafl,
der die Birger ihre leibliche Existenz und Fortdauer
verdanken. Es ist mithin kein civiles, sondern ein na-
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turales Verbrechen. In dieser stofflichen Richtung ruht
auch der religiose Charakter des Paricidiums. Es ent-
" hilt eine Siinde an der stofflichen Kraft, der alles Leben
seinen Ursprung verdankt, und die den Inhalt der hich-
sten Gottheitsidee bildet, Der Paricida siindigt an der
Gottheit, der Perduellis am Staate. Die Storung der
religivsen Ordnung der Dinge gehort so wesentlich zu
dem Begriff des Paricidium, dass auch der Sacrilegus
mit unter dessen Strafe gezogen werden konnte. Cicero
de legib. 2, 9 schliesst sich entschieden einer alten Sa-
cralbestimmung an, wenn er unter scine Gesetze die
Satzung aufnimmt: Sacrum sacrove commendatum qui
clepsit rapsitque paricida esto. Eine gleiche Sacral-
beziehung offenbart sich in der Erzihlung des Valerius
Maxim. 1, 1, 13, womit Dionysius Hal. 4, 62 zu ver-
gleichen ist. Darum eben hatte das Paricidium in Numa’s
religioser Gesetzgebung seine eigentliche Stelle. Es
erscheint hier mit dem Charakter einer Storung der
heiligen Ordnung der Dinge, einer an der lebenspen-
denden Gottheit begangenen Siinde. Wenn die quae-
stores (paricidii) von Junius Gracchanus. in Fr. un. pr.
D. de officio quaestoris (1, 13) auf Romulus zuriick-
gefihrt werden, so beruht dies ohne Zweifel auf einer
Verwechslung mit den duumviri perduellionis. Die per-
duellio in ihrer Richtung gegen den Staat entspricht
dem Romulischen, das paricidium in seinem sakralen
Charakter dem Numaischen Prinzip. Romulus vertritt
die viterliche, Numa die miitterliche Seite des Staates.
Romulus - griindet die polilische Existenz seiner Stadt
auf dem Prinzip des viterlichen Imperium; Numa ordnet
die miitterliche, stoffliche Seite desselben. Nach der
mitterlichen Abstammung sind die Romer Quiriten, sie
stammen alle von Sabinischen Mittern. In dem Ausdruck
populus Romanus Quiritium erscheinen beide Seiten ver-
einigt. Populus Romanus bezeichnet das staatliche Ganze,
welches Romulus zum Urheber hat, Quirites die stoff-
liche Unterlage. Materiell bestebt der P. R. aus Qui-
riten. Dieser stofflich-mitterlichen Seite gehort auch
Numa, der sabinische Konig. Und da wir nun beim
Paricidium denselben Charakter, nimlich die Richtung
gegen den materiellen Bestand des Volks, erkannten,
so stellt sich die innere Verwandtschaft des Numaischen
Prinzips mit dem Paricidium auch von dieser Seite in’s
klarste Licht.

Wir haben die Gleichstellung aller freien Staats-
glieder von ihrer gemeinsamen Abstammung aus Einer
Mutter Schooss, der Erde, abgeleitet, und in dem Pa-

_ricidium, gegen wen es immer gerichtet sein mag,
einen Elternmord erkannt. Dieses ist nun noch genauer
zu bestimmen. Es ergibt sich -namlich ein Unterschied
zwischen dem ménnlichen und dem weiblichen Geschlecht.

Die Abstammung von der Urmutter Erde gilt im strengen
Sinne nur von den ménnheleY Stadlsgliedern, wie sie
denn Plato auch nur fir die Krieger behauptet. Die
Weiber stehen nicht nur im Abstammungsverhiiltniss zu
der Erde, sie sind vielmehr die Erde sg&s_{ deren
Mutterthum auf sie ilbergeht Sie tragen einen hoheren
Grad der Heiligkeit in sich als die Ménner. Ihre Un-
verletzlichkeit ruht auf ihrem Erdmutterthum, die der
Minner aul ihrer Abstammung aus demselben. Dar-
aus folgt, dass das Numaische Gesetz iber Paricidium
namentlich durch seine Ausdehnung auf das minnliche
Geschlecht Bedeutung erhielt. Was zunichst und auch
ohne Gesetz fiir die Mutter und jedes Weib galt, das
wurde nun auf die Minner iibertragen, wo es sich nicht
so von selbst verstand. Des Weibes Unverletzlichkeit
ruht auf seiner Identitit mit der alligebirenden Erde,
die des Mannes wird durch Gesetz anerkamnt. Die
Heiligkeit der Frau haben wir auch in dem reinen Na-
turzustand gefunden. Nicht so die des Mannes. Diese
wird durch Gesetz ausgesprochen, und durch Zuriick-
fihrung des Mannes auf das Mutterthum der Erde ge-
rechtfertigt. Daraus erklirt sich, dass in den Angaben
der Alten iber Paricidium zuerst und vornehmlich des-
sen Richtung auf das minnliche Geschlecht hervorge-
hoben wird. So driickt sich bei Festus Numa selbst
aus, und Plutarch in Romulo 22 gibt paricidium durch
margoxtiovie wieder. “Idiov d¢, 16 pypdeuiay dbxyy xave
margoxtovwy bploavia, mioay dvgopoviav, margoxtoviay
nqoo'smsi’r s T0UTOV MEV Dviog dvayobs, ixebvoy i adv-
vétov. Dann fihrt derselbe so fort: »und wihrend
langer Zeit erschien es als gerechlfertngt, dass man
dies Yerbrechen des Vatermords gar nicht beriicksich-
tigt hatte. Denn wihrend sechs Jahrhunderten wurde
es zu Rom von Niemand begangen. Der erste Vater-
morder war Lucius Ostius nach Beendigung des hanni-
balischen Kriegs.« / Plutarch gedenkt also nur des Man-
nes, nicht der Frau, nur des Vater-, nicht des.Mutter-
morders. Er erinnert nur an Lucius Ostius, “nicht an
Publicius Malleolus, den die Romische. 'uedcluchte als
ersten Muttermorder nennt, und in die Zeit des Cimbri-
schen Krieges versetzt, woriiber Auct. ad Herenn. {,
13, 23 verglichen mit Cicero de invent. 2, 50, ferner
Livii Epit. 68 und Orosius 5, 16 tbereinstimmend be-
richten. Ja Paricidium erscheint dem Plutarch etymologisch
gleich patricidium, und daher die Schreibart mit dop-
peltem R als die allein richtige. Anch die Bemerkung,
dass jede anqogmvta eine margoxiovix, der eigentliche
Yatermord also nicht ausgezeichnet gewesen sei, zeigt,
dass zidnidchst nur an Ménner gedacht wird. Sie be-
stitigt aber auch unsere Auffassung der ganzen Stel-
lung des minnlichen Geschlechts. Der Mann wird nur
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in seiner allgemeinen Eigenschaft als zeugende Natur-
potenz aufgefasst. Nicht das individuelle Verhiiltniss des
Morders zu dem Getddieten, sondern das allgemeine
zu der zeugenden mannlichen Kraft ist beriicksichtigt.
Nach diesem ist jeder Mannesmord ein Vatermord, der
Vatermord selhst aber nichts weiter als Mannesmord,
als Yerletzung der ménnlichen Naturpotenz, und darum
nicht als qualificirter Mord ausgezeichnet. Auf die Ehe
und die damit verbundene civile Fiction des individuellen
Vaterthums wird keine Rucksicht genommen. Es gilt
der rein patiirliche Gesichtspunkt, der von einer beson-
dern Paternitit Nichts weiss. Die minnliche Potenz
aber steht zu der weiblichen im Sohnesverhiiltniss. Das
gegebene, stoffliche Urprinzip ist das Weib. Die minn-
liche Kraft kommt erst in der Geburt des Sohnes zu
sichtbarer Darstellung. So enthill auch die érdgogovia
in ihrem letzten Grund eine Verletzung der Urmutter
Erde. Darin trifR der Mannes- mit dem Weibermord
wieder zusammen. lhr Unterschied liegt nur in der Mil-
telbarkeit oder Unmittelbarkeit ihrer Beziehung zu der
Erde.
In dem Worte Paricidium wird der Geburtsakt be-
sonders hervorgehoben. Paricidium geht entschieden
auf pario zurick, und dieses ist seinerseits mit pareo
und appareo eines Stammes. Das Gebiren ist ein Er-
scheinen oder Sichtbarwerden des bisher Verborgenen,
von dem Lucret. de R. N. 1, 23 sagt: dias in luminis
oras exoritur, und visitque exortum lumina solis. Aus
dem Hervortreten der Geburt wird die Existenz einer
minnlichen Kraft erkannt, und darum fillt der Begriff
der gebirenden Mutter und der miinnlichen Kraft in
Eins . zusammen. Dér weibliche Geburtsakt wird dess-
halb mit einem Worte genannt, dessen Stamm die ménn-
liche Naturkrall bezeichnet. Pario und pales stehen in
unverkennbarem Zusemmenhang. Pales ist die Alles
aus sich gebirende Urmutter, die in der Geburt selbst
sich als miinnliche Pales, als grossen Erdbefruchter,
zu erkennen gibt. Die iltesien quaestores rer. capit.
quaererid. hiessén nach Festus quaestores parici. Daran
ist Nichts zu #ndern. Die Adjectivform paricus ist so
viel als_palicys. Quaestores parici heissen also die mit
-der Untersnchung des Mords, als einer Verletzung der
oder des Pales, betrauten Duumvirn. Dadurch werden
wir wiederum zu unserer obigen Auffassung zuriick-
| gefuhrt. Paricidium ist-die an der gebirenden Urmut-
) ter in irgend einer ibrer Geburten begangene Verletzung.
Eine solche enthilt jeder Mord, mag er einen Mann
oder eine Frau betreffen. Auf den Grad der indivi-
duellen Verwandtschaft kommt es nicht an. Nur die
an der gebirenden und zeugenden Naturkraft begangene
Sunde bildet den Grund der Strafbarkeit. Dem Frevel

entspricht die Sithne. Der Paricida kann keines Be-
griibnisses theilhaftig werden. Durch dieses wiirde-er
in den Mutlerschooss der Erde, an dem er gesiindigt,
zuriickkehren. Durch die Einnidhung in den Sack wird
er von jeder Berilhrung mit der Mutter ausgeschlossen.
Das Versenken im Fluss oder im Meere bringt ihn dem-
jenigen Element zum Opfer dar, in welchem die be-
fruchtende Kraft ruht, und das fir die erlittene Ver-
letzung Sihne verlangt. Hund, Schlange, Hahn und
Affe werden dem Frevler beigegeben. Sie zeigen die
Kraft auf ihrer dreifachen Stufe, als tellurische, sola-
rische und lunarische Potenz. Der ersten gehort die
Schlange und der Hund, der zweiten der Hahn, der
lunarischen Mittelstufe der Affe, der zwischen der Thier-
und der-Menschenwelt eine éhnliche Mittelstellung ein-
nimmt, und zu dem Monde auch nach &gyptischer An-
schauung in der niichsten Bezichung steht. Sie alle
werden nun mit dem Frevler der verletzten Kraft zum
Sithnopfer dargebracht. Cicero pro Roscio Amer. 11.
25. 26. Dazu Osenbriiggen, Einleitung p. 24 f. und in
den Kieler Philologischen Studien 1841, p. 210—271.
Justinian im Cod. 9, 17. Instit. 4, 18, 6, mit Schraders
vollstindigen Nachweisungen p. 764 f. Valerius Max.
1, 13, 23 mit Dionys. 4, 62. Fr. 9 pr. D. 48, 9.
Festus. v. Nuptias (wo parens tam die Anfangsworte der
Lex: parens tam, sc. masculus quam femina nach Fest.
s. v. parems. p. 221 und s. v. Masculino p. 151, zu
enthalten scheint) Auct. ad Herenn. 1, 13, 23 mit Cic.
de inv. 2, 50. Dem Paricida wird die RickKebr in der
Erde Mutterschoos verweigert, er selbst dem zeugen-
den Element zum Sithnopfer iiberliefert. So sind beide
Theile der Naturkraft gesiihnt, die Grundlagen der na-
tirlichen Ordnung der Dinge wieder hergestellt. Immer
ist es das allgemeine Verhiltniss zu dem miitterlichen
Stoffe und der in ihm waltenden Kraft, nicht das Indi-
viduelle der personlichen Blutsverwandtschaft, das in
dem Paricidium, in seinem Begriff, seiner Etymologie,
seinem Umfang und seiner Sithne als massgebend er-
scheint. Das Mutterthum der Erde zeigt sich in dem
Paricidium als die Grundlage eines Rechtsinstituts, wie
es bei Plato zur Begriindung der allgemcinen Briider-
lichkeit aller Staatsbirger bentitzt wird.

XIII. Da wir bei Kreta stehen, so mag auch
erwithnt werden, was Plutarch de mul. virtut. von der
kretischen Stadt Lyktos erzihlt. Hutten 8, 272. Diese
Stadt galt als eine lakedidmonische Kolonie, und als
Verwandte der Athener. Beides aber war sie nur von
der Mutterseite. Denn nur die Mutter waren Sparta-
nerinnen, die Athenische Yerwandtschalt aber geht auf
jene Athenienserinnen zuriick, welche die Pelasgischen
Tyrrhener vom Vorgebirge Brauron entfihrt haben soll-
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ten. Auf die Viter wird in keiner dieser Verbindungen
die mindeste Riicksicht genommen. Das Orakel aber
hatte gelautet, Lyktos sollte da gegriindet werden, wo
die Wanderer die Gottin und den Anker verloren haben
wiirden. Dies ist seinem Sinne nach vollkommen gleich-
bedeutend mit jenem das Neleus erhielt, sich da nieder-
zulassen, wo ihm eine Jungfrau Erde mit Wasser ge-
trinkt darreichen wiirde, und das er fir erfillt be-
trachtete, als ihin eine Topferstochter Erde zum Siegeln
darreichte. Tzetzes zu Lycoph. Cass. 1378 —1387.
Denn nach den Ansichten der Alten ist die Erde mit
Wasser geschwingert jeder Fruchtbarkeit Triigerin.
Der Anker deutete auf das Wasser, die Gottin aber
war Diana, die grosse Ephesinische Erdmutter.. Also
ist auch in diesem Mythus das Vorwiegen der mitter-
lichen Abstammung gegriindet in der Zuriickfihrung der
Frau auf das Vorbild der miitterlichen Erde.

XIV. Die Hervorhebung der durch mitterliche
Abstammung begriindeten Verwandtschaft ist nicht ganz
selten. Von Theseus und Heracles, die der attische
Mythus und Kult so enge verband, bemerkt Plutarch
im Theseus c. 7, die Nacheiferung sei in dem Athe-
nischen Helden durch die nahe Verwandtschaft dessel-
ben mit Heracles nicht wenig angefeuert worden, »denn
Aethra (Theseus’ Mutter) war des Pittheus Tochter, und
Alcmene die der Lysidice; diese aber und Pittheus
waren Geschwister (folglich Heracles und Theseus avé-
yos) und Kinder der Hippodamia und des Pelops.« Also
Einheit des Stammes von der entscheidenden, der Mut-
terseite. Ebenso stitzt Theseus seine - Verwandtschaft

mit Daedalus darauf, dass des Letzteren Mutter, Merope, '

. eine Tochter des Erechtheus gewesen sei. _Plut. Thes.

c. 19. Vom Standpunkt dieses Mutterrechts musste
jed®s Vergehen gegen der Schwester Kinder als be-
sonders ruchlos erscheinen. Denn die Schwester pflanzt
der Mutter Stamm fort, nicht der Bruder. Von Dae-
dalus hebt es der Mythus besonders hervor, dass er
seinen Schwestersohn Perdix erschlug. Darum floh er
von Athen nach Creta zu Konig Minos. Hygini f. 39.
Daedalus, Euphemi filius, qui fabricam a Minerva dicitur
accepisse, Perdicem sororis suae filium propter artificii
invidiam, quod is primum serram invenerat, summo
tecto dejecit. Ob id scelus in exilium ab Athenis Cre-
tam ad regem Minoem abiit. Ebenso f. 244. 274. Serv.
Aen. 5, 14. G. 1, 143. Ovid M. 8, 237. .Sidonius
4, 3. Damit mag die Sitte der romischen Frauen, die
Gottin Ino Leucothea, welche der romischen Mater Ma-
tuta gleichgestellt wird, um Segen nicht fir die eige-
nen, sondern fir die Schwesterkinder anzurufen, zu-
sammenhingen. Plutarch, qu. rom. 14: »Warum bitten
die Frauen eben diese Gottin um Segen, nich fiir ihre

eigenen, sondern fir ihre Schwesterkinder? Etwa, weil
auch Ino ihre Schwester sehr geliebt, und sogar-ihren
Schwestersohn (Dionysos, der Semele Sobn) gesiugt
hat? Oder weil sie mit ihren eigenen Kindern ungliick-
lich gewesen? Oder auch, weil dies iberhaupt eine
gute und lébliche Gewobnheit ist, und in den Familien
die grosste Zuneigung hervorbringen kann? »Ino-Ma-
tuta ist das weibliche Naturprinzip, das an der Spitze
aller Dinge steht, das sterbliche Weib ibr irdisches
Abbild, und daher, wie jene an der Spitze der Natur,
so sie an der Spitze der Familie. Darum beten die
Frauen zu ihr, und nur fir jhre Schwestern, nicht fir
ihre Bridder. Die Kinder gehoren den Miitern, nicht
den Vitern. Durch die Tochter wird das ,Geschlecht
fortgepflanzt, nicht durch die Sohne. Die~ mehreren
Schwestern vertreten alle der MutWStelle In ibr
bilden sie eine Einheit, so wie alle irdischen Frauen in
der grossen Urmutter Mater Matuta ihren Verefhigungs-
punkt haben. Beten also die Schwestern fir einander,
80 beten sie fiir das Gedeihen ihres eigenen Geschlechts,
und zwar so, dass dabei ihr miitterlicher Stamm, und
nicht etwa die erst mit ibrer Person beginnende eigene
Linie im Auge behalten wird. Einem solchen Gebete
muss Mater Matuta ein besonders giinstiges Ohr leihen.
Die Frau, welche fir die eigenen Kinder Gebete spricht,
setzt sich selbst als Ausgang einer neuen Geschlechts-
linie; welche dies dagegen fiir die Schwesterkinder thut,
geht auf die Mutter, und durch diese riickwirts auf
die Urmutter Matuta selbst zuriick. Darum ‘ist nur.dies
letztere Gebet fromm und der Erhorung gewiss. . Die
von Plutarch berichtete Sitte ist somit ein Ausfluss der

Gynaikokratie, welche ihrerseits in der Annahme eines

an der Spitze der Dinge stehenden grossen weiblichen
Naturprinzips wurzelt. Ein solches wird auch in der
Kretischen Urreligion hervorgehoben. Nach Posidonius
in den Fragm. histor, graec. Miiller. 3 271 und Piodor.
4, 79. 80 griindeten Kreter in dem Stadt-
chen Eyyiuov ein noch spiter hochverehrtes Heiligthum

der uniépes, jemer Miitter, die auf Creta das Zeuskind -

in der Hohle ohne Vorwissen Saturns ernihrien, und
darum nicht nur als die Biren an den Sternenhimmel
versetzt, sondern auch von den Kretern stets mit be-
sonderer Scheu verehrt wurden. Man zeigte im Tem-
pel Speere und eherne Helme, Weihgeschenke theils
des Meriones (Molus’ Sohn, Minos’ Enkel. Diod. 5, 79),
theils des Uliss, deren Namen sie trugen. Nicias’ List,
seine Schmibreden auf die Miitter, und wie diese ibn
mit plotzlichem Wahnsinn treffen, dass er bald zur

Erde sich biickt, bald wie im Taumel das Haupt hin

und her wirft und mit zitternder Stimme spricht, mag
man in dem angegebenen Fragmente selbst nachlesen.
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Wahrscheinlich waren diese Mitter in der auf Creta
haufig hervortretenden Dreizahl gedacht, wie wir auch
die Matres oder Matronae lings des Rheins und in
England durch so zahlreiche_Steine, besonders des!
Mannheimer und Mainzer Museums, gerade in dersel-
ben Dreifaltigkeit bezeugt finden. Der Name. ihres
Kultsitzes Eyyvlov, so wie die Bemerkung, dass ihr
Einfluss auf Nicias zuerst in einem Herabziehen des-
selben zur Erde sich #usserte, zeigen, dass eben die
Brde als die physische Grundlage und der stoffliche

. Sitz der uyréges angesehen wurde*). Denn ’Eyyviov

- Stellvertretung liegt der Grund ihrer Wirde.

heisst wortlich »In der Erdex. Der Zusammenhang
von yéa, yvéa, yvén wit yy wird bei einer spitern Ver-
anlassung genauer erdrtert werden. Hier erinnere ich
nur an Eines. Aus Melesagoras (wahrscheinlich aus
dessen "Atthis) theilt Hesychius s. v. Ex’ Edgvydy dydv,
mit, Minos’ Sohn, Androgeos, werde Eurygyes ge-
nannt, und ibm zu Ehren seien Leichenspiele im Ke-
rameikos zu Athen angeordnet. Paus. 1, 1 4. Durch
die Gleichstellung von Androgeos und Eurygyes wird
die Bedeutung des letztern Namens unzweifelhalt fest-
gestellt. Androgeos ist etymologisch der Erdmann, die
Personifikation der den Erdstoff durchdringenden méinn-
lichen Kraft, ein wahrer Andreus oder Virbius. Das-
selbe bezeichnet Eurygyes. Denn yip, yvla, yuéy ist
das Saat- oder Ackerfeld (Euripid. Herdcl. 839); da-
her auch der Mutterleib (Soph. Ant. 569), yiys, der
Krimmel des Pfluges; Esgv aber die Bezeichnung einer
Eigenschalt der Erde (edpioorcorog yaia, Hes. Th. 117),
welche auch in andern Eigennamen chthonischer Gott-
beiten, wie in Edguripy, Edguuédesa, Aufnahme gefun-
den hat. In dem Kretischen Eyyviov erscheinen also
die Muttergottinnen als eine Auffassung der Erde selbst,
und zwar in ibrer mitterlichen Eigenschaft. Sie sind
es, welche aus ihrem Schoosse alle Frucht emporsen-
den. Ihre Stelle und ihre Aufgabe vertreten die irdi-
schen Frauen, sterbliche Mitter, wie jene unsterb-
liche Urmitter aller stofflichen Geburt. In dieser
Sie

_ stehen an der Spitze ihres Geschlechls, wie jene an

der Spitze des Naturlebens uberhaupt.”

®) Noch zu Diodor's Zeit besass der sicilische Tempel
3000 heilige Kihe, bekannte Bilder der Matterlichkeit. Man sehe
dle Mythen bei Plutarch, Parall. 35. Halte den Stier von der
Kuh ab, lasst Aeschylus im Agamemnon die Cassandra von
Aegistheus und Klylemnestra sagen. — Auch Tyche-Fortuna,
die Urmatter, wird mit Rindshaupt gebildet, Laurent. Lyd. de
-mens. 4, 33. p. 192, Ritter. Die slugende Kuh ist ein sehr
bekanntes Bild der asiatischen Aphrodite. Zu Rom kam neulich
bei 8. Maria sopra Minerva das BruchstOck einer kindsiugenden
Kub zam Vorschein, das dem dort gelegenen Isis-Heiligtbum ane"]
gehdrt haben muss.

Bachofen, Mutterrecht.

_ Diodor’'s 4, 80 wichtig.

XV. Fir den Zusammenhang des staatlichen mit
dem religidsen Gesichtspunkt wird eine Bemerkung

Enguium zu verehren, weil die Verehrer derselben
nicht nur in ihrem Privatleben gliicklich seien, sondern
auch ihren Staat in einem blihenden Zustande sehen
wilrden.«  Also nicht nur physisches Gedeihen, son-
dern auch staatliches Wohl geht von den Mittern aus.
Wer erkennt hierin nicht den Zusammenhang dieses
Kultes mit staatlicher Einrichtung? Zugleich aber liegt
fiar uns in dem Inhalt der erwihnten Orakelspriiche ein
sehr beachtenswerthes Zeugniss des Alterthums selbst
zu Gunsten der GynaikOMgatie. Sie schien das haus-
liche sowohl als das offentliche Wobl zu befordern.
Evvouéa wird auch von den Locrern, opuntischen so-
wohl als epizephyrischen, geriihmt, cwggodsivy von den
Lyciern, und gerade bei den Locrern und Lyciern hat-
ten sich einzelne Reste der Gynaikokratie am lingsten
erhalten. Dass in der Herrschaft des Weibes und sei-
ner religiosen Weihe ein Element der Zucht, und Steé-
tigkeit von grosser Stirke enthalten war, muss beson-
ders fir jene Urzeilen angenommen werden, in denen
die rohe Kralt noch wilder tobte, die Leidenschaft noch
kein Gegengewicht hatte in den Sitten und Einrich-
tungen des Lebens, und der Mann sich vor Nichis
beugte, als vor der ihm selbst unerklirlichen zauber-
baften Gewalt der Frau iiber ihn. Der-wilden, unge-
bindiglea, Jraftiusserung der Minner treten die Frauen
als Vertreterinnen der Zucht und Ordnung, als verkor-

pertes Gesetz, als Orakel angeborner, ahnungsreicher

nEifige Stidte, sagt er, ha-
.ben von Orakeln den Befehl erhalten, die Miitter von

Weisheit wohlthitig entgegen. Gerne ertrigt der Krie-
ger diese Fessel, deren Nothwendigkeit er fihlt. Night

durMewalt sondern durch freiwillige Anerkennung
der Nothwendigkeit des hoheren Naturgesetzes hat sich
die Gynaikokratie wiihrend eines ganzen Wellalters zum
Wohl der Menschheit erhalten.
servativismus, selbst Stabilitit ein Grundzug im Leben
weiberbeherrschter Volker gewesen sein. Das Weib
trigt das Gesetz in sich, es spricht aus ihm mit der
Nothwendigkeit und Sicherheit des natiirlichen Instinkts,
des menschlichen Gewissens, Das Weib ist aber auch
korperlich zur Stabilitit gebildet. Es ist von der Na-
tur selbst zur domiséda praefigurirt; es theilt auch hierin
der Erde Charakter, tragt die Natur der Scholle, aul
welcher es seine Entstehung empfingt. In rubiger Si-
cherheit in sich selbst begriindet, fiihrt es des Mannes
schweifendes, unstiles Wesen immer wieder zu sich
zuriick. In dem Bewusstsein der in seine Hand gege-
Fbenen Herrschalt muss das Weib jener alten Zeit mit

einer, spitern Weltaltern rithselhafien, Grosse und
3

Jedenfalls muss Con- '
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! Erhabenheit erschienen sein. me;_gpktere Yerfall sei-)
nes Charakters hingt wesentlich mit der Besehrinkung
;L l seiner erksamkmt auf die l\lunhchkelten des Daseins,
{ mit seiner Knecht stellung, mit dem Ausschluss von:
; aller grossern Thu‘lgkelt und dem dadurch herbeige-
{ fiihrten Hang zu versteckiem Einfluss durch List und
| Intrigue, zusammen. Solche Weiber an der Spitze eines
{ Staates, und diesen als wohlgeordnet gepriesen zu
| sehen, das lisst sich allerdings mit unserer heutigen
! Erfahrung nicht vereinigen. Aber schon die Alten fra-
' gen: wo sind jene Frauen hingekommen, deren kor-
" perliche Schonheit, hohe Gesinnung und vollendeter
- Liebreiz sclbst der unsterblichen Gotter Augen auf sich
zogen und Lust erweckten? Solche fiirwahr, wie Al
mene, wie Medea, wie Coronis und so viele Andere
findest du nirgends mehr. Wie lassen sich die heuti-
gen mit denen der Urzeit, zumal der germanischen,
messen? Das Bewusstsein der Herrschaft und Macht-
befithigung veredelt ‘Leib und Seele, verdrangt die nie-
- dern Wiinsche und Empfindungen, verbannt die ge-
schlechtlichen Ausschweifungen und sichert den Geburten
Kraft und Heldengesinnung. Fir die Erziehung eines
Yolkes zur Tugend in dem alten derben, nicht in dem
schwindsiichtigen Sinne heutiger Zeit, gibt es keinen
michtigern Faktor als die Hoheit und das Machtbe-
wusstsein der Frau.Q; Es ist jedenfalls tiefe Bedeutung
in der Erzihlung, wonach der Romer Heldenvolk von
Sabinerinnen ganz amazonischer Erscheinung abstammt,
Solchen Frauen konnen keine Weichlinge und keine
gleissenden Wolliistlinge gefallen Solchen wird auch
die Untreue, die meist in der, . Yerachtung des Mannes
ihren Ursprung nimmt, unbekannt bleiben. Darunrist die
‘eiberherrschaft jener Tage weit entfernt, die Tapfer-
keit der Minner zu mindern, vielmehr der michtigste
Hebel derselben, und so wird es immer klarer, wie der
Ruhm frohen Gedeihens den weiberbeherrschten Volkern
der aljen Zeit gewiss mit Recht ertheilt worden ist.
Die gleiche Idee, wie in dem Mutterkultus, kehrt
in Demeter wieder. Die Erde in ihrer Miitterlichkeit/
bildet den ganz stofflich gedachten Inhalt dieser Gott-
heit. Darum ist es fir das Kretische Mutterrecht von
grossem Belang, dass in Kreta's fruchtbarem Eiland De-
meter auf dreimal geackertem Brachfeld mit Jasios der
Liebe pflegt, die unsterbliche Gatlin mit dem sterb-
lichen Manne. In einem Anhang zur Theogonie, der
mit Vers 958 beginnt, sind die Fille solcher Verbin-
dungen unsterblicher Gottinnen mit sterblichen Minnern
zusammengestellt. Ihre Aufzihlung beginnt mit Deme-
ter's Liebe zu Jasios*). In der Unsterblichkeit der

*) Diodor 3, 77. 0d. 5, 126. Im Homerischen Hymnus in

|
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Frau gegeniiber der Sterblichkeit des Mannes hat das
Vorherrschen des Mutterthums einen der iltesten Reli-
gionsanschauung angehorenden Ausdruck erhalten. Dem
Vaterrecht entspricht das umgekehrte, in der Mythen-
welt viel hiufigere Verhiltniss, in welchem die Un-
sterblichkeit auf Seite des Vaters, die Sterblichkeit auf
der Mutterseite liegt. Das ist Ausdruck des geistigen
Zeusprinzips, das der unkorperlichen himmlischen Licht-
macht angehort. Das Mutterrecht dagegen stammt von
unten, aus dem Stoffe, aus der Erde, die, weil sie
/Afes aus_ihrem dunkeln Schoossg an’s Licht gebiert,

die Urmutter der ganzen sichtbaren Schopfung auf-
gefasst wird. Verginglich ist, was aus ihr hervorgeht,
sie selbst aber bleibt ewig und geniesst jene Unsterb-
lichkeit, die sie ihren Geburten, selbst der schonsten
unter ihnen, dem gottahnlichen Menschen, nicht mitzu-
theilen vermag. Dieser hinfilligen Schopfung gehort
auch der Mann, gehirl auch Jasios so gut als der The-
tisgemahl Peleus. Auch er ist dem Untergang verfal-
len, und bestimmt, bald durch einen Nachfolger abge-
lost und ersetzt zu werden. Eine unendliche Reihe von
Miinnergenerationen geht an der ewig unwandelbaren
Erdmutter vorilber. Sie allein bleibt stets dieselbe,
kehrt immer wieder aus vollendetem Mutterthum zur -
hochsten Jungfriulichkeit zurtick, und vereinigt so in
sich, was sich bei dem sterblichen Weibe gegenseitig
ausschliesst, Matronenthum und Virginitit. Jasios er-
scheint Demeter gegeniiber nur als Besaamer. Er ist -
der Simann, der den Saamen einstreul, und nach Er- -
fillung seiner auf den Augenblick gerichteten Aufgabe
sofort wieder von dem Schauplatz abtritt. Er Kann
auch der Pflugschaar verglichen werden, die der Erde
Mutterschoos verwundend offnet, und alsdann, wenn
verbraucht, dufth-eine andere ersetzt wird. So steht
der Mann dem Weibe gegeniiber. Er erweckt das Le-
ben, aber dies stanmt stofflich ganz aus der Mutter.
yVle der Baum der Erde Kind, und nie von ihr gelost,
50 ist der Mensch der Mutlter ganz, nicht des Vaters.
Demeter's Unsterblichkeit wiederholt sich in dem Mut-
terrecht auch fir die irdischen Frauen. Wie in dem
Vaterrecht der Sohn dem Sobne, so folgt in dem Mut-
terrecht die Tochter der Tochter. In der letzten En-
kelin lebt dié Mutter fort, durch die Mutter die erste

Schol. ad Hes. th. 914 wird Persephone auf Creta geraubt. —
Ueber den Inselnamen Creta bemerke ich, dass er mit cresco
(ceres, cerus, cera) zusammenhéingt. Wir finden zu Corinth den -
Dionysos mit dem Beinamen Kgioios, bei Paus. 2, 23. p. 184.
Dem Sinne nach kdmmt dieser mit den bekanntern $vrddusos,
Aevdolrys, $lecv, Phoiog, Phuphluns (pivw, flores, pleores)
Giberein. Bei Tegea bemerkt Paus. 8, 44. p. 961 einen Hogel,
xpnadsos, Mit einem Tempel des Aphneios, dessen Name die tel-

Cererem 122 kommt Demeter aus Creta Nach ,Bacchylides beim

lurische Fruchtbarkeit bezeichnet. Vergl. 10, 6. p. 812.
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Urmutter. Yon den Sohnen heisst es in diesem Sy-
steme: pater familiae suae et caput et finis est, wie
in dem Systeme des Vaterrechts umgekehrt von den
Tochtern: mater familise suae et caput et finis est.
In dem Mutterrecht pflanzt der 'Sohn das Geschlecht
nicht fort; er hat eine rein personliche, auf seine Le-
benszeit beschriinkte Existenz. Er ist der sterbliche,
das Weib der unsterbliche Theil. Wenn in Aeschylu
Agamemnon Electra todter Viter Kinder dem Kor¥ ver-
gleicht, der, des Fadens Zug aus tiefem ,Meeresgrund
treu bewahrend, Garn und Netz rettend fithrt, so sind
es im Vaterrecht die Sohne, im Mutterrecht aber die
Tochter, welche diese Aufgabe erfilllen. Dort geniesst
der zeugende Lar, hier die empfangende miitterliche Erde
- der Unsterblichkeit. Der Verbindung des sterblichen Man-
nes mit der unsterblichen Mutter wird auch von Cicero
de N. D. 3, 18 gedacht, und dabei hervorgehoben,
dass nach dem ius naturale der aus einer solchen Ver-
bindung geborne Sohn nothwendig die Natur seiner
Mutter theile, wihrend er nach dem ius civile dem
Vater folgen wiirde; der Sohn einer Gottin misse also
nothwendig wiederum gottlicher Natur sein. Der Ge-
gensatz von ‘ius naturale und ius civile kehrt hier in
derselben Bedeutung wieder, in welcher wir ihn oben
schon erléuterten. lus naturale ist das Recht des stoff-
lichen Lebens, mithin das chtonische Mutterthum. Eine
Verletzung dieses ‘Rechts liegt in der Entlassung der
Frau. Nach Romulus’ Satzung bei Plutarch Rom. 22
muss den unterirdischen Gottern dafiir Siihnopfer ge-
bracht werden. © )

XVI. Demeter’s Mutterverhiltniss zu dem Sohne
Plutds ist geeignet, iiber das Verhaltniss des weiblichen
Naturprinzips zu dem minnlichen noch weitere Auf-
schliisse zu geben. Die Mutter ist frither als der Sohn.
Die Weiblichkeit steht an der Spitze, die minnliche
Gestaltung der Kraft tritt erst nach jener, in zweiter
Linie, hervor. Das Weib ist das Gegebene, der Mann
wird.
Grundstoff. Aus ihrem Mutterschoosse geht alsdann
die sichibare Schoplung hervor, und erst in dieser
zeigt sich ein doppeltes getrenntes Geschlecht; erst in
ihr tritt die ménnliche Bildung an’s Tageslicht. Weib
und Mann erscheinen also nicht gleichzeitig, sind nicht
gleich geordnet. Das Weib geht voran, der Mann
folgt; das Weib ist frither, der Mann stebt zu ibr im
Sohnesverhiiltniss; das Weib ist das Gegebene, der
Mann das aus ibr erst Gewordene. Er gehort der
sichtbaren, aber stets wechselnden Schopfung; er kommt
nur in sterblicher Gestalt zum Dasein. Von Anfang an
vorhanden, gegeben, unwandelbar ist nur das Weib;
geworden, und darum stelem Untergang verfallen, der

Von Anfang an ist ‘die Erde, der miitterliche"

Mann. Auf dem Gebiete des physischen Lebens steht
also das miinnliche Prinzip an zweiter Stelle, es ist
dem weiblichen untergeordnet. Darin hat die Gynaiko-
kratie ihr Vorbild und ihre Begriindung. Darin wur-
zelt auch jene der Urzeit angehorende Vorstellung von
der Verbindung einer unsterblichen Mutter mit einem
sterblichen Vater. Jene ist stets dieselbe, aber auf
Seite des Mannes folgt sich eine unabsehbare’ Reihe
von Geschlechtern. Mit stets neuen Minnern paart sich
die gleiche Urmutter. Wir erkennen den Platonischen
Mythus von Penia und Plutus. In diesem erscheint der
Erdstoff an sich arm, bediirflig und sich nicht selbst
geniigend. Er bedarf der Befruchtung durch den Mann.
In dem Gefiihl dieses eigenen Unvermogens geht Penia
stets neuen Mannern nach, verlangt sehnsiichtig nach
stets neuer Begattung, sucht, wie Smyrna, ihren eige-
nen Vater, oder, wie Phaedra den Hippolytos, ihren
Stiefsohn, zur Liebe zu verfihren. Denn nur durch
immer wiederholtes Gebiren kann sie der sichtbaren
Welt, ihrem Kindej /Dauer und Unvergiinglichkeit sichern.
So wird der Sohn selbst zum Gemahl, zum Befruchter
der Mautter, selbst zum Vater. Ist in dem Kretischen My-
thus Plutus Demeter’s Sohn, so erscheint er in dem Plato-
nischen als Penia’s Gemahl und als Vater der sichtbaren
Welt. Er ist auch in der That Beides. Aus dem Sohne
wird er der Mutter Befruchter, aus dem Erzeugten
selbst Erzeuger, und immer steht ihm dasselbe Weib,
buld als Mutter, bald als Gemahlin gegeniiber. Der
Sohn wird sein eigener Vater. Daher die ofters wie-
derkehrende Vorstellung von der Liebe der Tochter zu
ihrem eigenen Vater, wie sie der Mythus von Smyrna
und der Tusculanischen Valeria bei Plutarch Parallel.
22 berichtet. Auch in diesen Fallen hat das Kind nur
eine Mutter, der Vater liegt selbst auf der Mutterseite ;
er steht dem Kinde um einen Grad ferner, als die
Mutter. Das Weib ist hier, wie Eva — Pandora, der
verfihrende Theil; sie lebt fort, wihrend der Mann
dem Tode verfillt; Alles Ziige, in welchen wir die her-
vorgehobene Grundidee wieder erkennen. Die sicht-
bare Schopfung, das Kind der Mutter Erde, gestaltet
sich zum Begriff des Erzeugers. Adonis, das Bild der
jihrlich verfallenden und neu wieder erstehenden ius-
sern Welt, wird und heisst Papas, der Erzeuger des-
sen, was er selbst ist*). Ihm entspricht Plutus. Als
Demeter’s Sohn ist Plutus die sichtbare, stets sich er-
neuernde Schopfung, als Penia’s Gemahl deren Vater
und Erzeuger. Er ist zugleich der aus dem Mutter-
schooss der Erde entsprungene Reichthum und der
Reichthumgeber ; zugleich Object und active Potenz,

*) Diodor 3, 57. Herod. 4, 59 Zeus Papaeus bei den Scythen.
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Schopfer und Geschopf, Ursache und Wirkung. Aber
der minnlichen Kraft erste Erscheinung auf Erden ist
in Sohnesgestalt. Von dem Sohne wird auf den Va-
ter geschlossen, an dem Sohne Existenz und Natur der
minnlichen Kraft zuerst sichtbar. Hierauf griindet sich
die Unterordnung des minnlichen Prinzips unter das
der Mutter. Der Mann erscheint als Geschopf, nicht
als Zeuger; als Wirkung, nicht als Ursache. Umge-
kehrt die Mutter. Sie ist da vor dem Geschipfe; sie
tritt als Ursache, als erste Lebensgeberin, nicht als
Wirkung, auf. Sie wird nicht erst aus dem Geschopfe,
sondern aus sich selbst erkanmt. -Mit Einem Worte,
das Weib steht zuerst als Mutter, der Mann zuerst als
Sohn_da. Aus der Mutterfurche wird Tages hervorge-
ackert. In der Pflanze, die aus dem Boden hervor-
bricht, wird der Erde Muttereigenschaft anschaulich.
Noch ist keine Darstellung der Miinnlichkeit vorhanden;
diese wird erst spiter an dem ersten minnlich gebil-
deten Kinde erkannt. Der Mann ist also nicht nur
spiter als das Weib, sondern dieses erscheint auch

. als die Offenbarerin des grossen Mysteriums der Lebens-

zeugung. Denn aller Beobachtung entzieht sich der
Act, der im Dunkel des Erdschoosses das Leben weckt
und dessen Keim entfaltet; was zuerst sichtbar wird,
ist das Ereigniss der Geburt; an diesem hat aber nur
die Mutter Theil.
lichen Kraft wird erst durch die Gestaltung des ménn-
lichen Kindes geoffenbart; durch eine solche Geburt
revelirt die Mutter den Menschen das, was vor der
Geburt unbekannt war, und dessen Thatigkeit in Fin-
sterniss begraben lag. In unzihligen Darstellungen der
alten Mythologie erscheint die minnliche Kraft als das
geoffenbarte Mysterium; das Weib dagegen als das von
Anfang an Gagcbene, als der stoffliche Urgrund, als
das Materielle, sinnlich Wahrnehmbare, das selbst kei-
ner Offenbarung bedarf, vielmehr seinerseits durch die
erste Geburt Existenz und Gestalt der Minnlichkeit zur
Gewissheit bringt. Von Apbrodite Epitragia erzihlt der
Mythus bei Plutarch Thes. 18, als Theseus auf Apol-
lon’s Geheiss der Gottin am Meeresufer eine Ziege ge-
opfert, habe sich diese ganz von selbst in einen Bock
verwandelt, und seit der Zeit werde Aphrodite auf
einem Bocke..sitzend dargestellt. Auch hier erscheint
das Mutterthier als urspriinglich und von Hause aus
gegeben. Aus dem Weibe entsteht alsdann der Mann
durch wunderbare Metamorphose der Natur, wie sie in
jeder Knabengeburt sich wiederholt. In dem Sobne
erscheint die Mutter zum Vater verwandelt. Aber der
Bock ist doch nur Aphroditen’s Attribut, also ibr un-
tergeordnet und zu ihrem Dienste bestimmt. — Eine
dhnliche Bedeutung haben die Tochtersihne Entoria’s

Existenz und Bildung der minn-

in Eratosthenes’ Gedicht Erigone bei Plutarch Parall. 9.
— Wird aus des Weibes Schooss der Mann geboren,
so staunt nun die Mutter selbst ob der neuen Erschei-

nung. Denn auch sie erkennt an der Bildung des Soh-

nes die Bildung jener Kraft, deren Befruchtung sie ihr.
Mutterthum zu verdanken hat. Mit Entzicken weilt-
ihr Blick auf dem Gebilde. Der Mann wird ihr Lieb-
ling, der Bock ihr Triiger, der Phallus ihr steter Be-
gleiter. Cybele iiberragt als Mutter den Attes, Diana
den Virbius, Aphrodite den Phaéton. Das stoffliche,
weibliche Naturprinzip steht voran; es hat das minn-
liche, als das sekundire, gewordene, nur in sterblicher
Form vorhandene und ewig wechselnde, gewissermassen,
wie Demeter die Cista, auf seinen Schooss genommen.
Das ist der hochste Ausdruck der Gynaikokratie, und
fur diese nicht weniger bezeichnend, als Jasion's Sterb-
lichkeit neben Demeter’s unsterblicher Gottlichkeit.
XVII. Die gleiche Anschauung liegt in dem My-
thus von Zeus Geburt aus Rhea’s Mutterschooss. Auch
hier tritt die Mutter allein hervor. Wenn Kronos in
der Sage Zeus-Vater genannt wird, so hat dieser Aus-
druck hier nicht die Bedeutung des leiblichen Erzeu-
gers; er bezeichnet vielmehr: ein fritheres untergegan-
genes Weltalter, dessen Verhiltniss zu dem folgenden
in Form der Succession von Vater und Sohn darge-
stellt wird. Der Gedanke an Zeugung liegt so ferne,
dass vielmehr Vernichtung und Untergang sich als
alleiniger Ausdruck jenes Vaterverhiltnisses darstellt.
So hat der Kretische Zeus nur eine Mutter, den flies-
senden, feuchten Erdstoff. In ihm erscheint die méinn-
liche Seite der Natur zum ersten Mal in sichtbarer
Gestalt. _Also auch hier wird das Weib ats das Erste,
als das urspriinglich Gegebene, als das von Anfang an
stofflich Vorhandene, der Mann als das Gewordene,
durch die Mutter Geoffenbarte aufgefasst und darge-
stellt. Und auch Zeus ist sterblich. Man zeigt auf
Kreta sein Grab. Die weibliche Seite der Natur wird
als unsterblich angesehen, die minnliche dagegen als
ewig ‘wechselnd, und nur in steter Verjiingung, welche
steten Tod voraussetzt, ewig fort dauernd. Der ge-
storbene und beerdigte Zeus ist dieser ewig sterbenden
und ewig wieder erstehenden sichtbaren Schopfung
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Ausdruck. Er ist abér auch der Schopfer selbst; er _

ist, wie Plutus, wie Adonis, Wirkung und Ursache zu-
gleich. Er ist der minnliche Grund der Erdzeugung,
der erst in der Schopfung zum Ausdruck gelangt, nie-
mals selbst, sondern-nur in der Form des sterblichen
Menschen angeschaut wird. Der geborne und wieder
gestorbene, im Tode zur Erde, seiner Mutter, zuriick-
gekehrte Zeus der Kretischen Mythologie erscheint in
Verbindung mit der unsterblichen, nicht gewordenen,
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sendern anfinglich gegebenen Urmutter Rhea als vol-
lendeter Ausdruck jener in dem stofflichen Gesetz be-
grindeten Gynaikokratie, die aus der Religion in das
birgerliche Leben iiberging.

XVIIIL. Nirgends spielen weibliche Gottheiten eine
grossere Rolle als auf Creta, dém Heimathlande der
griechischen Religion und Mysterien. In Minos’ Ge-
schichte ist eine Reihe weiblicher Wesen verwoben,
die sich insgesammt als eben so viele Darstellungen
des tellurisch-stofflichen Mutterthums zu erkennen ge-
ben: Minos’ Mutter, Furopa, der Telephassa (Tele-
phaé, Telephe) Tochter (Apollod. 3, 1. Steph. Byz.
dégdavog. @acoog. Schol. Eurip. Phoen. 5); Pasiphae,
dessen Gemahlin, die Minotauros Mutter; Britomartis-
Dictynna, die keusche virgo dulcis, die der Konig mit
seiner Liebe verfolgt, bis sie in der Tiefe des Meeres
vor ihm Ruhe sucht; Ariadne, die des Labyrinthes Aus-
gang kennt, in deren Besitz Dionysos dem Theseus
folgt (Hygin. poet. astron. 2, 5. Paus. 2, 23. p. 164),
die auf Cypros als Aphrodite erscheint (Plut. Thes. 20),
deren Krone und Reigen auch ganz aphroditischer Be-
ziehung sind (Il. 18, 592, Hyg. P. A. 2, 5); Phaedra,
Ariadne’s Schwester; Gorgo, Asanders Geliebte, welche
Plutarch de amore mit Leukomantis zusammenstellt;
Baltes, die Nymphe, welche die Kreter dem Epimeni-
des aus Phaestus als Mutter zutheilen, wie Plutarch im
Solon berichtet. Alle diese Gottheiten sind Darstel-
lungen des miitterlichen Erdstoffs, und desshalb auch
Mondfrauen, Artemis- Diana genau verwandt. Schon
durch die Namen wird ihre lunarische Natur verkiindet.
Die glinzende, die Allleuchterin, die fernhinscheinende
heisst Luna. Bei Orpheus h. 36 wird Artemis Pasi-
phaéssa genannt. Den Beinamen Pasiphaé fiihrt Aphro-
dite bei Laurentius Lydus de mens. p. 89. Aristol. mir.
ausc. p. 294 Beckmann. Hacipavis und Haospaps heisst
Selene im Vollmond bei Maximus phil. wegl xarapX@yv,
Fabric. bibl. Gr. t. 8, p. 415. Nach Macr. S. 3. 8 ist
Aphrodite selbst der Mond. . Alle grossen Naturmiilter
fihren eine doppelte Existenz, als JErde und als Mond.
Denn dieser ist stofflich wie jene, eine ovgariy oder
aldpofy y7. So glinzen Athene, so Arlemis, so Aphro-
dite als leuchtendes Nachtgestirn am feuchten, befruch-
tenden Nachthimmel. Zu dem Monde wird Helena, zu
dem Monde Iphigenia erhoben. Allen Mondfrauen aber
wird die Eigeburt, ein Ausdruck ihres stofflichen Mut-
terthums, beigelegt. Auf dem Mutterthum des Mondes
ruht aber die Gynaikokratie, und ihre Uebertreibung,
das Amazonenthum, dessen minnerfeindliches Wesen in
der Kretischen Gorgo seinen Ausdruck gefunden hat.

Daher ist es ein bedeutender Zug des Mythus, dass’

Ariadne auch selbst als Beherrscherin Kreta's aufge-

fahrt wird. Bei Plutarch Thes. 19 tritt Ariadne nach
Deucalion’s Tod die Regierung an. Sie schliesst mit
Theseus Friede, gibt die Geisseln zuriick und errichtet
zwischen den beiden streitenden Liindern, Athen und
Kreta, ein Biindniss. Damit kann man vergleichen, dass
die beiden Kretischen Stiidte, Lato und Olus, in ihrer
Bundesurkunde Britomartis und Artemis zu Zeugen des
Bundeseides anrufen. Chishull, Antig. Asiat. p. 136.
Wir sehen das Mutterthum hier wieder, wie oben, in
seiner vermittelnden, friedestiftenden Bedeutung. Einen
bedeutsamen Nachklang hat die alte Kretische Gynaiko-
kratie in folgendem Gebrauche hinterlassen. Am Ge-
dichtnisstage der Theseischen Abfahrt besuchen nur
die Tochter das Appollinische Heiligthum, Nur die
Matter finden an dem zu Ehren Dionysos’ und Ariadne’s
gefeierten Feste der Oschophorien Stellvertretung. Plut.
Thes. 18, 23. In Verbindung mit dieser Anschauung
ist die Kretische Silte, von dem geliebten Multerlande
zu sprechen, doppelt bedeutungsvoll. Wie das weib-
liche Prinzip an der- Spitze der Natur, so steht die
Frau an der des Staates und der Familie. ’
XTIX. Aber auf Kreta sind Gynaikokratie und
Mutterrecht iiberwunden. Nur in der Bezeichnung »lie-

‘bes Mutterland« hat sich eine Erinnerung an deren

frihere Geltung erhalten. Das Mondprinzip weicht dem
Sonnenprinzip, das stoffliche Mutterthum dem geistigen
Vaterrecht. Diese Erhebung ist eine religiose That.
Es ist dieselbe, welche wir oben in Ankniipfung an

‘Bellerophontes’ Heldenthum angedeutet haben.- Sie soll

hier in ihrer Stufenfolge niher entwickelt werden.
Die Verlegung des stofflichen Mutterthums aus der

Erde in den Mond bereitet der Frage iiber das Ver-.
haltniss der beiden Geschlechter eine kosmische Léo-
sung. Dem Monde tritt die Somne, .iie dem Weibe "
Was der Erdstoff im Inneren

der Mann, gegeniiber. r
seiner Materie verbindet, und erst in den Geburten ge-

trennt hervortreten lasst, das weibliche und das mann-
liche Geschlecht, das sondert sich am Himmel zu zwei .

kosmischen, fiir sich bestehenden Michten, Ist der
stoffliche Mond das Weib, so tritt ihm in der Sonife und
ihrer unkorperlichen Feuernatur der Mann gegeniber.
Schon in Joseph's Traum (Mose 1, 37. 9, 10) wird die
Erscheinung von Sonne und Mond auf Vater und Mutter
gedeutet. In dem Verhdltniss der beiden Himmelskor-
per erscheint dasjenige von Mann und Frau in allen
Theilen vorgebildet. Neben die Stofflichkeit des Mon-
des tritt die Unstofilichkeit der minnlichen Sonnenkraft.
An und fiir sich ist der Mond lichtlos, eine wahre Pe-
nia gleich dem weiblichen Erdstoff. Zum Leben aufge-
rufen wird er erst durch die Strahlen der Sonne.
Diese theilen ihm Licht und das Prinzip der Fruchtbar-
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keit mit. Er leuchtet mit fremdem, erborgtem Glanz.
Wie Penia dem Plutus, so geht auch Luna dem Sol
nach. Sehnsiichtig und des leuchtenden Helios bediirf-
tig, folgt sie ewig in gemessenen Riéumen den Spuren
seiner Bahn. Sie erscheint also ganz als kosmische
Erde: stofflich wie die unsrige, empfangend wie sie,
miitterlich gebirend gleich ihr, und in dem steten
Wachsen und Abnehmen, den ewigen Wechsel der
aus dem Mutterschoosse des Stoffes hervorgehenden
Schopfung wie im Bilde darstellend. , A

Doch ist damit nur eine Seite der Mondnatur her-{
vorgehoben. In einer zweiten Richtung erscheint der-“n

: selbe nicht als weibliche, sondern als ménnliche Potenz;
i | mithin in Ganzen, wie er oft dargestellt wird, herma-

a

phrodmsch Der Sonne gegeniiber ist der Mond der
weibliche empfangende Stoff, unserer Erde gegeniber
er selbst wieder Saamen aussendende minnliche Be-
fruchter. Was er von der Sonne empfangen, das giesst
er in den feuchten Strahlen seines nichtlichen Scheines
selbst wieder iiber die Erde aus, den Boden, wie alles
weibliche Geschopf, damit 2y befruchten. Wenn ein
solcher Saamenstrahl auf eine rindernde Kuh fallt, wird
den Aegyptern (nach Plutarch iber Isis und Osiris)
Apis geboren, der eben desshalb in so vielen Stiicken
den Gestalten des Monds #hnlich sei. So wird der-{
Mond der Sonne gegeniiber Mutter, in scinem Ver-
haltniss zur Erde Vater aller Zeugung. Es ist eine
Erhebung seiner Natur von der weiblichen Stofflichkeit
zu der minnlichen Auffassung eingetreten. Man isiyt
von der Materie zu der Kraft, welche in ihr das Leben
erweckt, fortgeschritten. Wird auf Erden das minn-
liche Geschlecht erst durch die Geburten revelirt, also
in der Wirkung, nicht als Ursache angeschaut, so er-
scheint jet.. der Mond als korperliche Darstellung der
Kralt selbst; und wie erst die Mitterlichkeit in der
Erde, so hat jetzt auch die Mannlichkeit in dem Monde
ihre Verkorperung erhalten. Damit ist auf dem Ge-
biete der Religion der erste Schritt zum Sturze der
Gynaikokratie gethan. Zeigt der Erdstoff nur die weib-
liche * Naturseite, so fiihrt die Betrachtung der kosmi-
schen Himmelsmichte iiber den weiblichen Stoff hinaus
zu der Anschauung der ménnlichen Kraft, und vor die-
ser tritt nun jene in den Hintergrund. Der Stoff, fri-
her allein beriicksichtigt, weicht der Kraft, und diese
tritt bald gebietend iiber ihn hinaus. Das enthilt eine
fir unsern Gegenstand sehr wichtige Lehre: das Mut-
terrecht stammt von unten, ist chthonischer Natur und
chthonischen Ursprungs; das Vaterrecht dagegen kommt
von oben, ist himmlischer Natur und himmlischen Ur-
sprungs; es ist das Recht der Lichlmichte, wie jenes
das Gesetz des dunkeln, mit Finsterniss erfillten Erd-

schoosses. Es bezeichnet also eine hohere Stufe der
Religion und der menschlichen Entwickluug als das
stoflliche Mutterrecht.

XX, In dem kosmischen Vaterthum zeigen sich
aber nun selbst wieder zwei Stufen, eime tiefere und
eine hohere. Jenes ist die Mond:, dieses die Son-
nenstufe. Auf jener erscheint die Mannlichkeit ~als
Mondskraft, auf dieser als Sonnenmacht. Auf jener
hat sie die Stofflichkeit noch nicht abgestreift, wih-
rend sie in ihrer letzten Erhebung zur Sonne die
reinste aller Naturen, die Unkorperlichkeit des himm-
lischen Lichtes, annimmt. Die befruchtende Kraflt des
Mondes stammt nicht aus ihm selber, sie ist von der
Sonne in ihn gelegt. Die Strahlen des Urlichts theilen
dem niederern Korper alles Leben mit. Die Sonne
selbst gebt in den Mond ein und hilt dort mit dem
empfangenden Stoffe, wn bei den Aegyptern nach Plu-
tarch Osiris mit Isis, sein Beilager. Er wird in dieser
Mlschung selbst zum Mondvaler, zum 96 Miv, zum
Deus Lunus. Er umgibt sich mit der Stofflichkeit des
Mondes, er nimmt hier Erdnatur an. Der Strahl, an
seiner Quelle, der Sonne, ganz unkérperlich und hoch-
ster Reinheit, erhilt in seiner Verbindung mit dem
Monde stoffliche, korperliche Natur, und verliert eben
 dessiMb vin seinem Glanze und ®einer urspriinglichen
Puritit. Der Mond selbst heisst derum bei den Alten
der unreinste vqn den himmlischen, dagegen der reinste
von den ndlsc{en Korpern. Auf der Grenze zweier
Reiche verbindet und scheidet er sie beide. Was iiber
deit Monde ist, Ist gleich der Sonne ewig und incor-
ruptibel; was unterhalb, verginglich. und corruptibel,
wie Alles, was aus dem Stoffe geboren wird. Der
Mond selbst aber gehiort noch in den Dunstkreis der
Erde, ist gleicher Materialitit mit ihr, nach Plinius das
familiarissimum nostrae terrae sidus. Darnach konpen
wir nun das Wesen der Minnlichkeil auf der Stufe der
Mondskraft richtig bemessen. Sie erscheint hier erst
selbst noch ganz stofflich, die Materie durchdringend,
ihr immanent. Sie hat die hochste Stufe noch nicht
erstiegen ; sie ist noch nicht auf ihre letzte Quelle, die
Sonne, zuriickgefihrt. Wohl hat sic die Lichinatur
angezogen, aber es ist das unreine, stoffliche Licht
des Mondes, nicht das reine der unkorperlichen Sonne,
mit welchem sie angethan erscheint. Lunus-Mzv ge-
hort immer noch der stofflichen Welt, aber in dieser
nimmt er die hochste Stelle ein, wie er in der solari-
schen Region der Unvergiinglichkeit als der unterste
von allen erscheint. Er thront zwar hoch iber der
Erde und erscheint in reinerer Gottlichkeit als die den
Erdstoff selbst durchdringende minnliche Kraft, als
deren chthonischer Sitz den Alten die Feuchtigkeit, das
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Wasser aus der Tiefe, gilt. Aber so hoch iiber der
Erde, so tief wiederum unter der Sonne. Als Lunus
gedacht ist die ménnliche Kraft zwar aus dem Erdstoffe
zum Himmel emporgestiegen, und so zu einer ersten
Erhebung aus der Materie zur Lichtnatur durchgedrun-
gen, aber Lunus hat selbst seine Quelle in Helios, und
so filhrt das Vaterrecht der minnlichen Kraft in’seiner
grossten und letzten Erhebung aul das unkorperliche
Sonnpenlicht, die reinste und hochste aller kosmischen
Miichte, zuriick. -
4 XXI, In dem Kretischen Mythus tritt die miinn-
liche Seite der Naturkraft besonders in Stiergestalt auf,
die weibliche entsprechend als Kuh. Zu dem Poseido-
nischen Rinde entbrennt Pasiphaé, die Minosgemahlin,
in ungebandigler sinnlicher Lust, deren Befriedigung
ihr mit Hilfe Dadalischer Kunst zu Theil wird. Aus
der Mischung geht Asterios, der Stiermensch Minotau-
rus, hervor*). Das gleiche Symbol kehrt wieder in
Italia, Minos’ Tochter“¥); ebenso in Tauros, der Be-
zeichnung des in Minos’ Kriegen viel genannten An-
fithrers***) ; endlich in dem Europa entfiihrenden Zeus-
slieret), und in dem Marathonischen Stier, den Diod.
4, 59 ebenfalls aus Kreta ableitet. Die Bedeutung
dieser Hieroglyphe kann keinem Zweifel unterliegen.
. Sie bezeichnet die minnliche, Leben erweckende Seite
. der Naturkraft. Aus der Tiefe des Meeres steigt der
Stier empor, um welchen Minos sein Gebet an Posei-
don richtet. So rufen die Elischen Frauen und die
Argiverinen unter Trompetenschall den Gott mit dem
Rindsfusse aus den Wellen hervor, er solle kommen
und sie befruchten. Von diesem Meerstiere empfingt
Pasiphaé das Prinzip der Befruchtung, von ihm stammt
Asterios. Als Sitz der minnlichen Kraft wird hier zu-
niichst das chthonische Wasser, die Feuchtigkeit der
Tiefe gedacht. Das Meer birgt den befruchtenden
Phallus, aus seiner Tiefe sendet ibn der Gott .em-
por. Aber ausser der tellurischen hat er auch eine
lunarische Existenz. Aus jemer erstern folgt diese
zweite. Im Monde erscheint die unsichtbar wirkende,
den Stoff durchdringende minnliche Kraft zur kosmi-
schen Macht verkorperl. Taurus wird zum Symbol des
Mondes als minnlicher Lunus, der zeugende Strahlen
nach der Erde sendet. Yon solchem Mondlicht wird
Apis, der heilige Stier, gezeugt. Das Mondszcichen
trigt der Kadmusstier auf seiner Seite nach Hygin. f.
178; und auch auf Kunstdarstellungen steht die lunula
in bovis latere. Kadmus aber bewohnt, mit Tele-

*) Apollod. 3, 1. Diod. 4, 77.
*+) Serv. Aen. 1, 537.
*+*) Plut. Thes. 18.
1) Hygin. . 178. Apoliod. 2, 5. 7.

phassa, der »Weithinleuchtenden«, die von den Logo-
graphen bei Apollodor 3, 1 Multer Europen’s heisst,
verbunden, das thracische Land. Apollod. 31, 1; 3,
4. 1. Nicht ohne Bedeutung ist die Stellung des Mond-
zeichens auf dem Leibe des Thieres. Wiihrend die
Sonne auf so vielen hieroglyphischen Darstellungen iiber
des_Thieres Stirn, von dessen Hornern cingeschlossen,
glinzt, sehen wir hier den Leib auserwihlt, wie die
romischen Patrizier die Lunula auf ikren Schuhen tra-.
gen. Durch den Leib wird im Gegensatz zu der Stirne
die stoffliche, rein physische Seite der Existenz her-
vorgehoben, und eben diese ist es, welche der Mond
begrindet und befordert. Von ihm und seiner Man-
neskraft stammt den Menschen das korperliche Gedei-
hen, der Stofflichkeit entspricht Stofflichkeit. Wir haben
uns demnach den Cretischen Stier als Mondstier zu -
denken; ibereinstimmend mit dieser Lichtnatur wird er
schneeweiss geschildert. Propert. 23, 113. Philostr.
Im. 1, 16. Virgil, Ecl. 6, 53. Dem Lunus steht in
Pasiphaé , in Telephassa, in Phaedra, Ariadne, in Eu-
ropa, Gorgo, Luna gegeniiber, und wenn die Sage von
Britomartis’ Verfolgung durch den lieberglahten Konig
berichtet, so mogen wir zur Vergleichung an Iphige-
niens Verfolgung durch Achill erinnern. Denn Iphigenia
nimmt, wie Britomartis-Dictynna, an Artemis’ Mondnatur
Theil, und Achill seinerseits zeigt in der Vereinigung,
zu welcher er auf der Mondinsel Leuke-Phaétusa mit
der Mondfrau Helena gelangt, den vollendeten Cha-
rakter eines Deus Lunus, wie wir spiter des genaue-
sten darthun werden. Er verdient aber um so eher
hier in Vergleichung gezogen zu werden, da er auch
Kreta angehort. Er wird auf der Insel als Pemptus
angerufen, und gibt sich in diesem Namen als einen
der funf Idaeischen Dactylen zu erkennein-*). Auch
Achill wird also von der Wasser- zu der Feuerexistenz
erhoben, wie der Poseidonische Zuchtstier. Aber auch
bei Achill ist es nicht das reine himmlische Feuer der
Sonne, sondern die vulkanisch - tellurische, stoffliche
Flamme, der er vorsteht. Auf die gleiche Stufe der
minnlichen Kraft deutet des Inselgottes Talos durch
der Dactylen Schmiedearbeit gefertigtes Erzbild. Eine
Verkorperung der minnlich zeugenden Naturkraft, ge-
hort er auf der untersten Stufe den Erdgewissern an.
Man hort ihn oft ganze Nichte hindurch im Meerwas-
ser plitschern. Als nichtlicher Wanderer erscheint er
als Mondmacht. Der tellurische Wassermann ist zum
Deus Lunus erhoben. Aber uber Sonne und Mond-
region ersteigt er auch die Sonnenstufe. Als Sonnen-
macht umkreist er dreimal tiglich die Insel. Lucian,

*) Servius Aen. 1, 34.
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philops. 19. Apollod. 1, 9. 26. Daher ist zéiewg nach
Hesych die Sonne selbst, neugriechisch -évsalovesv gleich
blenden. So trigt er alle Potenzen der zeugenden
“Kraft in sich, Wasser, Feuer, und dieses selbst in sei-
ner zwiefachen Gestalt als vulkanisches Erdfeuer, das
das Erz schmilzt, und das reine Sonnenfeuer. Paus.
8, 53. 2. Apollodor meldet, Talos werde von Einigen
auch Taurus genannt. Beide sind in der That vollkom-
men iibereinstimmend. Wie Talos, so ist auch Taurus
in dreifacher Stufe michlig: als tellurische, lunarische
und solarische Macht. Nach Virgil Ecl. 6,-60 befanden
sich zu Gortynium auf Kreta solis armenta. Kretisch
hiess die Sonne nach Hesych ’Aﬂéhog Als Sonnen-
stier erscheint auch der stiergestaltete Dionysos Gross-
griechenlands. Denn Dionysos- Acheloos hat sich von
seiner tellurischen Existenz, in welcher er als die das
Wasser belebende Zeugungskraft, als méons vyedrnrog
xbgeos erscheint, zuletzt zur himmlischen Sonnenmacht
erhoben, in der er nun als clarum caeli lumen ange-
rufen wird. In dieser Bedeutung erhilt er das Men-
schenhaupt auf dem Stierleibe, wihrend Minotaur das
Stierbaupt auf menschlichem Korper trigt*). Jenes ist
die hohere Bildung, die der unkérperlichen Sonnen-
macht; dieses die niedere, welche der korperlich,
stofflich gedachten Mondmacht eines Deus Lunus ent-
spricht. Welche Zwischenriume dieses stoffliche Leben

von der Sonnenmacht scheiden, ist in dem Mythus von’

Didalus’ und Icarus’ Ueberhebung sé!nr schon ausge-
sprochen. Ueber die sublunarische .Region der Ver-
ginglichkeit hinaus in die solarische der hochsten Welt
vermag der stoffliche Mensch nicht zu dringen, so we-
nig als Bellerophon. Dahin gelangen nur die Helden
des hoheren Geistes, ein Heracles, Theseus, Perseus,
vor denen die Michte des Stoffes besiegt sich beugend
So erblicken wir den Stier, wie die Zeugungskraft, die
er bezeichnet, auf drei verschiedenen Stufen, als chtho-
nisches, lunarisches und solarisches Thier, dreifach
- wigderkehrend, aber doch stets dasselbe. Die Analo-
gie des Lowen ist sehr belehrend. Dieser zeigt gleich
dem Stier drei Stufen seiner Minnlichkeit. Als Charon
wohnt er auf den zeugenden Wassern der Tiefe —denn
.Charon heisst nach Tzetzes zu Lycophron in Italien der
Lowe — in der Sonnenbedeutung zeigt ikn Asien, ins-
besondere nach Assyrischem Vorgang Lydien und Etru-
rien, namentlich Sardes, die Sonnenstadt, deren Name
das Sonnenjahr bezeichnet, und mit Charon von dem-
selben Grundstamme Ar, der Bezeichnung der zeugen-
den Manneskraft (#g¢7»-mas), gebildet ist.

*) Diod. 4, 77. Apollod. 3, 1. Hygin. f. 40. — Anders Ovid,
Heroid. 10, 102, — Pellerin, recueil t. 3. tb. 98. n. 24.

Jlicher Zeugung und leiblichem Gedeihen.
f fihren von den drei Bestandtheilen, aus denen der |

Der Erde |

aber ist der Lowe nicht aus der Sonne, sondern aus
dem Monde zugekommen. Der Mond hat ibm grossge-
zogen und aufgeniihrt, Hygin. f. 30; aus dem Monde
ist er nach dem Lande Apia heruntergefallen, um in
der Hohle von Nemea der siegreichen Hand des gei-
stigen Soonenhelden Heracles zu erliegen. Der Api-
sche Lowe ist also stofflicher Natur, und darum Deus
Lunus, mag auch sein Ursprung in der Sonne liegen;
gerade wie die Aegypter Osiris’ Macht in den Mond
verlegen, wenn er gleich nach seinem Ursprung ams
der Sonne kommt. Fiir das tellurische Leben hat der
Mond die niichste Bedeutung, die Sonne eine entfern-
tere, keine unmittelbare. Darum bleibt man zunmachst
beim Monde stehen, ohne zur Sonne aufzusteigen, wie
auch das Mondjahr die iltere Zeitrechnung bildet, der
Uebergang zum Sonnenjahr einer spitern Entwicklungs-
stufe angehort.

* XXTI. Mit der Erhebung der grossen Naturkraft
von der Mond- zur Sonnenstufe steht der Fortschritt
von der kOrperhchen zur unkorperlichen Welt in Ver-
bindung, und dadurch wird dieser Uebergang noch
wichtiger und bedeutungsvoller, als der erste von der
miitterlichen Erde zu dem minnlichen Lunus. Denn
mit dem Monde ist das Reich der Stofflichkeit nicht
verlassen, er gehort ihm so gut als die Erde, er fallt
wie diese in das Gebiet der korruptiblen Natur. Die
Sonne aber liegt ausserhalb dieser Grenzen; sie ist un-
korperlich, giinzlich unstofflich, unverderblich und vollig
rein. An ihre Erscheinung kniipft sich die Idee von
Geist und geistigem Leben, wie an den Mond, mag er
weiblich oder minnlich gedacht werden, jene von stofl-
Die Alten |

Mensch hesteht, soua auf die Erdmuuer wuXp auf den |
Mond, auf die Sonne aber das Hochste, was wir haben, ‘l
den wvovg, den reinen gottlichen Geist, zurack; und |
nach Sappho entziindet Prometheus an den Ridern des
Sonnenwagens die Fackel des unsterblichen Geistes, '
jenes Feuer, das Ennius in Epicharmo als Heic de sole
sumptus ignis bezeichnet. Kirperlich zeugt die Sonne
durch Vermittlung des Mondes, mithin als Lunus, gei-
stig obne Zwischenstufe, direkt. Darum wird die Son-
nengeburt nicht aus der korperlichen, sondern aus der
geistigen Natur des Menschen erkannt. Aus den Tha--
ten leuchtet dieser hohere, himmlische, -gottliche Ur-
sprung hervor. Durch ihrer Thaten Grosse geben sich
die Sohne sterblicher Miitter als Lichtmichte, als Kinder
himmlischer Viter, zu erkennen. So erheben sich He-
racles, so Perseus, so Theseus, so die Aeaciden zu
hoherer unsterblicher Lichtnatur, und werden dadurch
fir die ganze Menschheit Befreier von der ausschliess-
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lichen Stofflichkeit, der sie bisher verfallen war, Be-
griinder einer geistigen Existenz, die hoher ist als die
korperliche, incorruptibel wie die Sonne, aus der sie
stammt, Heroen einer durch Milde und hoheres Streben
ausgezeichneten Gesittung, eines ganz neuen Rechtes.
Dieser hochsten geistigen Stufe gehort das geistige,
wie der Mondstufe das erst noch ganz stoffliche Vater-
recht. Lunus ist der physische, die Sonnenmacht des
Menschen geistiger Vater. Was dort auf dem Gebiete
des korperlichen, stofflichen Lebens eingeleitet und be-
gonnen wird, das erscheint jetzt auf dem hohern, gei-
stigen befestigt und vollendet. Nunmehr wird die Un-
sterblichkeit von der Mutterseite auf die Vaterseite
@bertragen. Das Verhiltniss hat sich gerade umgestellt.
War nach den Gesetzen des stofflichen Lebens die
Mutter prinzipiell und unsterblich, so tritt nach dem
geistigen Gesetze der Vater in diese Stellung ein, Ver-
ginglichkeit und Unterordnung wird Mitgift der Mutter.
In Minos zeigt sich, wie in Aeacus dieser Umschwung
vollendet. Dem Leibe nach ist er Asterius, des stoff-
lichen Lunus, Sohn.. Aber der unsterbliche Geist, mit
dem er so Grosses vollbrachte, offenbart ihn als Zeus-
sohn. Wie der Vater zur himmlischen Natur erhoht,

s0 wird umgekehrt die Mutter Europa zur sterblichen-

Frau erniedrigt. Nach der #ljesten Ansicht war Minos
sicher als Muttersohn betrachtet; der unsterblichen
Europa trat der zeugende Stier als sterblicher Aste-
rios, wie Jasios der Demeter, zur Seite; Gleiches gilt
eben so sicher von der Aeacusmulter Aegina. Aber
zuletzt obsiegte in der religiosen Betrachtung der Dinge
ein geistiger Gesichtspunkt, der des rein stofflichen
Lebens wurde verlassen, und damit musste auch das
Abstammungsverhiltniss in’s gerade Gegentheil umschla-
gen. Das Uebergewicht trat auf die viterliche Seite.
Das Recht der himmlischen Lichtmiichte, das Vater-
thum, trug iiber das der stofftichen tellurischen Mitter-
lichkeit den Sieg davop. Das Weib selbst beugt sich
gerne vor der hohern Sonnenmacht. Sie erkennt ihren
Glanz als erborgtes Licht; in Liebe entbrennt sie zu
der hohern geistigen Natur' des Mannes. Wie der
Mond der Sonne, so folgt Ariadne dem vom Meer ge-
zeugten Sonnenhelden Theseus, und begriisst in ihm
ibren Befreier. Hatte Minos die keusche Britomartis
verfolgt, wie Athene von Hephaistos, Thetis von Peleus,
Anna Perenna von Mars Nachstellungen erlitt, also nach

stofflichem Gesetz der Mann um des weiblichen Stoﬁ'es-.
Genuss gebuhlt: s0 kehrt sich jetzt das Verhiltniss um,

von des Mannes hoherer Natur geblendet, wie Jo von
Zeus’ Erscheinung, sehnt sich das Weib nach Einigung
‘mit ihm, und findet in der Unterordnung unter den Ge-

liebten ihre hochste Befriedigung. Damit erst ist das
Bachefen, Mutterrecht, .

Verhiltniss der Geschlechter mit dem hochsten kosmi-
schen Gesetze in Uebereinstimmung gebracht. Theseus
vollendet diese Aufgabe. Wie er den Minotaur er-
schliigt, so begriindet er, der Attische Heracles, das
geistige Vaterrecht der himmlischen Lichtmacht. dn At-
tica wird Yisela. fapigesetzt und vollemdet.  Jetzt galt
das Sprichwort, das uns Plutarch mittheilt: »Nichts
ohne Theseus«. Dadurch wird der Mensch auf den
Beistand der hohern, himmlischen, geistigen Macht als
sein hochstes Prinzip verwiesen. -

XXTIII. Aber nicht nur mit Kreta, auch mit Athen
steht Lykien in nahem Zusammeﬁn'z'ﬁi'g Denn in der
Eingangs angefithrten Stelle berichtet Herodot, nach
ihm auch Strabo, p. 573. Casaub., Lykos, des Pandion
Sohn, sei durch seinen Bruder Aegeus aus Athen ver-
tricben worden, und dann von da in das Land der
Termilen zu Sarpedon gekommen. Sollte etwa auch
zu Athen das Mutterrecht gegolien haben?

Dass dies in der That der Fall gewesen, dafir
sprechen mehrere Anzeichen.

Ich mache zuerst auf eine Erzihlung Varro’s auf-
merksam, die uns bei Augustinus de civ. Dei 18, 9
erhalten ist. Unter Cecrops’ Regierung niimlich ge-
schah ein doppeltes Wunder. Es brach zu gleicher
Zeit aus der Erde der Oelbaum, an einer andern Stelle
Wasser hervor. Der Konig, erschrocken, sandte nach
Delphi und liess fragen, was das bedeute und was zu
thun sei? Der Gott antwortete, der Oelbaum bedeute
Minerva, das Wasser Neptun, und es stehe nun bei
den Birgern, nach welchem Zeichen und nach welcher
der beiden Gottheiten sie es fir passend erachteten,
ihre Stadt zu benennen? Da berief Cecrops eine Ver-
sammlung der Biirger, und zwar der Minner und der
Frauen, denn es war damals Sitte, auch die Frauen an
den offentlichen Berathungen Theil nehmen zu lassen.
Da stimmten die Minner fiir Neptun, die Frauen fir
Minerva, und da es der Frauen Eine mehr war, so
siegte Minerva. Da ergrimmte Neptun, und alsobald
iberfluthete das Meer alle Lindergien der Athener.
Um des Gottes Zorn zu beschwichtigen, sah sich die
Biirgerschaft genothigt, ihren Weibern eine dreifac‘
Strafe aufzuerlegen, sie sollten ihr Stimmrecht verlie-
ren, ihre Kinder sollten nicht linger der Mitter Namen
erhalten, sie selbst sollten nicht mehr (nach der Gotlin
Namen) Athenderinen genannt werden. Ut nulla ulte-
rius ferrent suffragia, ut nullus nascenlium maternum
nomen acciperet, ut ne quis eas Athenaeas vocaret.
Daran knilpft Augustinus die Betrachtung: In mulieri-
bus, quae sic punitae sunt, et Minerva, quae vicerat,
victa est, nec adfuit suffragatricibus suis, suffragiorum
deinceps perdila potestate, et alienalis filiis a nomini-
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bus matrum, Athenaeas saltem vocari liceret, et eius deae
mereri vocabulum, quam viri Dei victricem fecerant fe-
rendo suffragium. Plato legg. p. 627. In diesem Mythus
stellt Neptun das Vaterrecht, Athene das Mutterrecht dar.
So lange das Letztere galt, so lange trugen die Kinder
der Mutter Namen, die Weiber insgesammt den der
Gottin. So lange hexssen me Atheniierinen, so lange
waren sie wahre Bmgemen der Stadt. Spiiter sind
sie nur Bilrgersfrauen. /Spiter sagte die Frau: ubi tu
Gaius, ibi ego Gaia.
- gekehrt der Mann sagen miissen: ubi tu Gaia, ibi ego
Gaius *). Jenes war das alte Recht, das Recht der vor-
cecropischen Zeit, das nachher dem Vaterrechte wei-
chen musste. Aristophanes hat also in den Ecclesia-
zusen mit Unrecht bemerkt, das Weiberrecht sei das
Einzige, welches zu Athen noch nicht dagewesen. Es
ist in der That dagewesen, ja es ist vor allem andern
in Uebung gestanden. Die Stelle lautet so, v. 455.

BAEIIYPOZ. Ti d5v’ idofev; XPEMHZ. énitoénesy ye Tiiy modv
Tavrais. €doxer yap Toito uovov év T modes
ovnw yeyeviiodai. BAE. xai dédoxtai; XPE. @nu’ éyo.

Die Lycische Sitte ist also fiir das alte Attika be-
zeugt. Hier wie in Asien erscheint sie als das Urrecht
des Yolkes, hier wie in Asien steht sie mit der Reli-
gion in engem Zusammenhang, sie schliesst sich an
den ‘Kult der weiblichen Gotth %Athene, und an den
weiblichen Stadtnamen selbst an.

XXTV. Mit Varro’s Erzihlung muss eine andere
dhnliche verglichen werden, die uns Strabo 9, p. 402
nach Ephoros erhalten hat. Aus Anlass des Kriegs, den
die Kadmeischen Boeotier bei der Riickkehr aus Thes-
salien mit ihren frihern Vertreibern, den Thracern,
Hyanten und Pelasgern fithrten, und der mit der Aus-
wanderung der Letztern nach Athen, mit der Ueber-
siedelung der Thraker nach dem Parnass qnd mit der
Griindung der Stadt Hyanpolis in Phocien endete, wird

Folgendes eingeschaltet: »Ephorus erzahit: die Thrakeg g

hiitten, als sie eiggn Waffenstillstand mit den Boeotiern
eschlossen, und diese weniger auf ihrer Hut waren,
des Nachts aberfallen. Es wire dann den Boeotiern
gelungen, sich ihrer zu erwehren; zugleich aber hit-
ten sie den Thrakern Friedensbruch vorgeworfen, je-

A

*) Plut. qu. rom. 30, Aié 6 Ty vougyy elodyovres Ay
xgdevovaiy. "Omov 66 Idios. €yw Taie; Plutarch erklirt es als
Ausdruck der Mitherrschaft: “Onov ov xvgios xai oixodeondrys,
xei éyw xvple xei oixodéomowva. Jedenfalls aber steht der
Mann voran, die Frau leitet all ihr Recht von ibhm ab. In der
Geschichte der Larentia und des Tarutius, wie sie Plutarch qu.
rom. 35 erzéhlt, zeigt sich das alte Recht: xai {Gyros, doyesr
Fou olxov, xai xArpovouicas, TeAevTrdavrog.

Nach dem alten Recht hatte um-

.urtheil gefallt.

doch von ihnen zur Antwort erhalten, der Stillstand sei
nur fur die Tage geschlossen worden, sie aher hiitten
des Nachts angegnﬂ‘en woher denn das Sprichwort
entstand: ©ggx/x magevgeasc.«  (Polyan 6, 43. Zenob.
4, 37. Suidas s. v.) Die Pelasger aber gingen noch
withrend des Kriegs hin, das Orakel zu befragen, und
desgleichen thaten die Boeotier. Was nun den Erstern
fir eine Auskunft auf ihre Frage geworden, weiss ich
nicht. Aber den Boeotiern ward von der Priesterin
geantwortet, sie wirden, wenn sie gottlos handelten,
in diesem Kriege glicklich sein. Den Gesandien sei
nan der Verdacht gekommen, die Priesterin habe aus
Ritcksicht fiir die Stammverwandtschaft, den Pelasgern
zu Liebe, so gesprochen, dieweil das Heiligthum pe-
lasgischen Ursprungs war. (Strabo 7, 7, 5. 10. 11. 12.)
Sie hiitten daher die Priesterin ergriffen und auf einen
Scheiterhaufen geworfen, wobei sie der Gedanke leitete,
ob recht, ob unrecht, so erreiche die That dennoch in
beiden Fillen ihren Zweck. nn habe die Priesterin
ein falsches Orakel gegeben,}so leide sie gerechte
Strafe; habe sie aber Nichts verbrochen, so erfullten
sie den ihnen gegebenen Befehl.”. Die Tempelvorsteher
(Tovs megh 10 iegov, worunter -man die minnlichen
Orakelexegeten, Demosth. in Mid. 53, p. 478, Philostr.
Imag. 2, 3, p. 103, Jakobs, oder die Selli, welche
Aristoteles Meteor. 1, 14. Stephan. Byz. v. dwddvy
erwithnt, und Homer mopiras dwntomodes Xapasebvas
nennt, oder endlich die Tomuren, itber deren Etymo-
logie so viel gestritten wird, verstehen kann,) fanden
nun nicht fir gut, die Thater sogleich und im Heilig-
thum selbst unverhorter Sache zu todten. Sie ordneten
vielmehr das’ Gericht und wandten sich an die Prie- °
sterinnen, das heisst die zwei Prophetinnen, welche
von den urspringlichen drei noch ibrig waren. Da
aber die Boeotier sich dem widersetzten und die Be-
hauptung aufstellten, nirgends in der Welt sei es Ge-
brauch, dass Weiber richjeten, so erwihiten jene zu
den Weibern noch eben so viele Ménner. Diese halten
nun ein freisprechendes, die Weiber ein Verdammungs-
Und da so die Stimmen gleichzihlig
waren, so hitten die freisprechenden obgesiegt. Von
diesem Ereigniss schreibt sich die Gewohnheit her, dass
den Boeotiern zu Dodona zuerst durch Minner geweis-
sagt wird (womit Strabo in Fr. { zum 7ten Buche zu
vergleichen ist). Die Prophetinnen legten nun das von
ihnen ertheilte Orakel dahin aus, der Gott gebiete den
Boeotiern, ihre heimathlichen Dreifisse zu rauben
(ovAfeaviag, nicht ovidéyoviag), und alljahrlich nach
Dodona zu uberbringen. Diess geschieht nun wirklich.
Denn alle Jahre tragen sie einen der heiligen Drei-
fisse heimlich des Nachts unter ihren Minteln nach
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Dodona.« Diese merkwiirdige Erziihlung, die so gut als
die Varronische ohne alle Berdcksichtigung geblieben
ist, zeigt uns des weibliche Naturprinzip wiederum als
das iltere, das minnliche aber mit ihm in Kampf tre-
tend. Der Sieg verbleibt den Minnern. Die Weiber
verurtheilen, die Minner sprechen frei Nach dem
#ltern stofflich - weiblichen Prinzip sind die Boeotier
schuldig. Sie haben durch den Mord der Priesterin an
der Erde selbst, deren Mutterthum die Peliaden besin-
gen (Paus. 10, 12, 5), gefrevelt. Nach dem minn-
lich-unstofflichen Recht sind sie unschuldig. Sie haben
das Weib einem hohern Naturprinzip, der zeugenden
Mannlichkeit, zum Opfer gebracht, und auf der Ver-
letzeng des Erdmutiterthums selbst die Herrschaft des
Lichtprinzips errichtet. Auf dem Scheiterbaufen findet
die Priesterin ihren Tod. Durch das Feuer von den
Schlacken der Sterblichkeit gereinigt, gelangt sie selbst
zur Vereinigung mit dem hohern Lichtprinzip, dessen
unkorperliche Kraft von oben her in der korperlichen
Erde den Keim des Lebens erweckt. So wird der
Frevel selbst zur Quelle des Gliicks; an ihn kniipRt sich
der Fortschritt, wie die Priesterinnen selbst weissagen.
Wir haben hier dieselbe Entwicklang vor uns, wie sie
in dem, bald genauer zu erdrternden, Orestes-Mythus
ganz klar entgegentritt. Durch gleiche Stimmenzahl
wird der Muttermorder verurtheilt und freigesprochen.
Nach dem Mutterprinzip der Erinyen ist er der Strafe
verfallen, nach dem Apollinischen Lichtrecht hoherer
Mannlichkeit schuldlos. Mit gleicher Stimmenzahl treten
sich die beiden Anschauungsweisen entgegen. Aber
Athene legt fir Orest den Stein in die Urne. Durch
den calculus Minervae wird er freigesprochen. Das
Weib selbst erkennt des Mannes hohere Berechtigung.
In Athene erscheint das stoffliche Mutterthum zu mut-
terloser Geistigkeit durchgefuhrt. Auch sie ist, wie die
Dodonische Priesterin, durch das Licht von den Schlacken
des Stoffes gereinigt, und selbst in das hohere miinn-
liche Gottheitsprinzip dbergegangen. Gebrochen liegt
das alte Erdrecht der Erinnyen, die blutigen Erdmiitter
fugen sich zuletzt willig dem neuen Gesetz, froh, end-
lich ihres grausen Amtes erledigt zu sein. So auch
die Dodonischen Priesterinnen. Durch Apoll wird Orest
gestthnt, der Makel des Muttermords durch den miinn-
lichen Gott getilgt. Der gleiche Gedanke liegt dem
Raube des Boeotischen Dreifusses zu Grunde. Das
Lichtprinzip, dem die Morder, gleich Orest, ihre Sih-
nung und Freisprechung verdanken, wird von den Kad-
meern zu Dodona selbst durch Aufstellung des heiligen
Teénovs gefeiert und zur Anerkennung gebracht. Die
stofflich weibliche Zwei, welche in der Zweizahl der
Priesterinnen, dem urspringlichen Dualismus, den auch

Herodot 2, 55 und Sophocles Trachin. 172 mit dem
Scholiasten hervorheben, und der in der Zweizahl der
Stiulen des Corcyraeischen Weiheschenkes in dem Frag-
ment des Aristides bei Stephan. Byz. wiederkehrt, ange-
deutet ist, wird in dem Tripous zur vollendeten Drei, der
harmonischen Dreieinigkeit (Plut. Symp. 9, 14. Plat. Tim.
p- 307 Bip.) durchgefiibrt. Die tiefere Stufe des tellurisch-
stofMlichen Religionsprinzips, das in dem Dodoniischen
Achelooskult- so klar vorliegt, weicht zuriick vor der
hohern, der mit dem Lichtprinzip gegebenen kosmischen
Ordnung, die in der Dreizahl der Jahreszeiten sich
kundgibt. Daher die Weihung des Dreifusses jedes
Jahr wiederholt werden soll. Wenn der Toémovs bei
Nacht und verhiillt aus Theben weggetragen wird, so
liegt auch hierin der Uebergang aus dem tellurischen
Prinzip zum Lichtprinzip angedeutet, wie es in der
Opgxéa mageigears eben so kenntlich ist. Dem stoff-
lichen Mutterthum steht die Nacht gleich. Wir werden
die Identitit dieser beiden Begriffe, Erde und Nacht,
Mutterthum und Finsterniss, spiiter genauer nachwei-
sen. Auf der Gegenseite fallen Vaterthum und Tag, -
die sich beide in dem Lichtprinzip einigen, zusammen.
Aus der Nacht wird der Tag geboren, wie aus dem
Mautterleib der Sohn, aus der Erde die Zeus-Eiche. Die
Mutter ist das urspriinglich Gegebene; sie wird eher
angeschaut, als der zeugende Mann, der unsichtbar in
der Erde Tiefen waltet, und erst in dem Sohne #us-
serlich sichtbar sich darstellt. Aus der Eiche wird Zeus
im Bilde erkannt, das Weib allein ist an sich sichtbar
und gegeben. Aus dem Sohne wird nun der Vater,
die Mutter tritt ihrem Kinde als Gattin zur Seite. So
erscheinen zu Dodona Dione-Venus und Zeus-Acheloos,

-jene die stoffliche Erde, der Friichte Mutter (Apollod.

apud Schol. Od. 3, 91. 1. 5, 370; 16, 233 sq.; Serv.
Aen. 3, 466; Cic. N. D. 3, 23; Io. Lydus p. 89, p.
214. Roth; Hesiod. Th. 353; Apollod. 1, 2, 7; Paus.
10, 12, 5, wo die Lesart & statt der ehemaligen &
jetzt ausser Zweifel ist; Lucan. Phars. 4, 426. Altrix
Dodona), dieser die zeugende Wasserkraft, die erst in
der Geburt, also in der michtigel, hochgewipfelten
Eiche, zur Darstellung gelangt. Wird in diesem

“befruchtende Kraft verehrt, das [woyorodv 82 ob dvé

1as 18 éx 7 y7s mwhvia (Philostr. Heroic. p. 98 Bois-
sonade), 80 hat das Weib vor ihm die Urspriinglichkeit
voraus. Das mitterliche Prinzip steht zu Dodona an
der Spitze der Natur. Die aphroditische Taube ist sein
Sinnbild. Priesterinnen desselben Namens, wie mit an-
dern Naturmiittern verbunden Melissen und Baren
sich finden, versechen den Kult, und verkinden der

" Gottheit Geheimniss, wie die Erde in ihrer Geburt das

Dasein einer zeugenden KraRt und das im Dunkeln
6*
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vollendete Mysterium der Generation offenbart. Herod.
2, 55 (mit den sprechenden Namen Hgouévesx, Tiua-
o¢érn, Nixivdpa). Sophocl. Trach. 172 und bei Steph.
Byz. v. dwddvy. Justin. 17, 3. Philostr. Im. 2, 33.
Plato Phaedr. p. 244 Bekker. Aristid. t. 2, 13. Dindorf.
Paus. 10, 12. Suidas. Jwddvy. Kreuzer Symb. 6. 3, 182.
Schwarz sind die Tauben (Her. 2, 55), wie der licht-
lose Mutterschoos (vergl. Horap. 2, 32), wie die frucht-
bare wassergetrinkte Erde, wie die Nacht, die Mutter
des Tages; Vorstellungen, die wir bei den Alten spi-
ter vielfaltig finden werden. Zwei ist ihre urspriing-
liche Zahl, zwei aber der weibliche Dualismus, der in
der Drei, wie Vater und Mutter in dem Kinde, zur
urspriinglichen Einheit zuriickkehrt. Alle diese An-
schauungen ruhen auf der Prioritit des weiblichen
Naturprinzips. Die Mutter iiberragt den Mann, der als
Sohn aus ihrem dunkeln Leibe an's Licht des Tages
hervortritt. Die Kinder haben nur eine Mutter, wie
auch die Peliaden nur die Mutter nennen, und von kei-
nem Vater, sondern allgemein von der ewig uner-
schopften Manneskraft Zeus' singen. Aber das der
Erscheinung nach Sekundire ist der Kraft nach das
Primiire, von jenem zu diesem fortzuschreiten das Ziel
und die Bestimmung der Religion. Auch das pelas-
gisch-dodonische System nimmt diesen Entwicklungs-
gamg. Aus dem Sohne wird der Vater, aus der Mut-
ter die Gemahlin. Neben Zeus tritt Dione-Venus in
eine untergeordnete Stellung, wihrend der Geisseltri-
ger als Knabe gebildet ist, mithin zu dem den Mutter-
leib darstellenden 1€37¢, den er schligt, in dasselbe
untergeordnete Verhiltniss tritt, in welchem Erechtheus,
Virbius, Jacchus, Sosipolis den grossen Miittern zur Seite
stehen. Steph. Byz. Jwdévy. Vollendet wird die Um-
kehr des Geschlechtsverhiltnisses erst mit der Erhebung
des urspriinglich als Wasserkraft gedachten Zeus-Acheloos
zu Zeus-Helios, wie sie beim Ammonium in dem Son-
nenquell, und in den klingenden, mit Wasser gefiillten
Erzbecken, die den Schall in harmonischer Stufenfolge
fortleiten (Aristot. Schol. Villois. ad Il. 16, 233), an-
gedeutet wird. P¥nn nur unter Tages ist der heilige

klang vernehmlich (Sil. Ital. 6, 669. f. Kreuzer,

mb. 3, 181, N. 1), wie Menandcr bei Stephan. Byz.
Awddyvy erkennen lisst. So entlockt der erste Sonnen-
strahl im Memnonkoloss den ténenden Schall, wie er
alle Kreatur zum Erwachen aufruft, und in der Erde
Schooss den Keim des Lebens legt. Vor dieser zur
Lichtnatur erhobenen Gottheitskraft beugt sich das Weib.
Der gebiirende Stoff unterwirft sich willig der unstoff-
lichen Kraft, die ihn aus Penia zum Plutos umwandelt.
Nach dem Sonnenrecht sind die Morder der Priesterin
schuldlos, ja Wohlthiter und Begriinder eines hoheren

Zustandes. An die Stelle blutiger Rache tritt das Ge-
richtsverfahren, ein Fortschritt, der sich ebenso in
Orest wiederholt. Dass der Sieg des minnlichen Licht-
prinzips iber das weibliche des Tellurismus in Ephorus’
Erzihlung auf eine That phoenizischer Kadmeer zu-
rickgefithrt wird, schliesst sich der Erzihlung Hero-
dot's 2, 54. 56 an, nach welcher es auch Phoenizier
waren, welche die erste Verpflanzung des Aegyptischen
Kults nach dem Dodonaeischen wasserreichen Frucht-
lande vermittelten. Das Aegyptische und das Boeotische
Theben treten cinander an die Seite, und man kann
es unbestimmt lassen, auf welches der beiden der von
Philostrat Im. 2, 33 erwihnte Chor der Thebaner sich
beziehen mag. Gewiss ist, dass keine Priesterschaft
sich so genau an die #gyptischen Gebriuche und An-
schauungen hielt als die Dodonische, was fiir die alte
Welt eine Verbindung der Kultstitten andeutet, wie sie
in der christlichen wiederkehrt. Ohne die vielfachen
Uebereinétimmungen der Nil- und Acheloosreligion, des
Ammonium und des Pelasgischen Dodona aufzufithren,
mache ich besonders auf die Pyra der Kadmeer auf-
merksam. Sie erinnert an assyrisch-phoenizische Reli-
gionsgebriiuche, deren Beziehung zu dem Sonnendienste
spiter hervorgehoben werden wird, und uber welche
R. Rochette, mémoire sur I'Hercule assyrien et phoe-
nicien p. 25 suiv. die nothigen Nachweisungen gibt.
In dem Feuer liegt das hohere Lichtprinzip, die un-

stoffliche minnliche Potenz in ihrer hochsten Reinheit.

Ihm gehoren alle grossen Vertreter des Vaterrechs,
Apollo, Dionysos, Heracles, Theseus. Der Letztere
umfasst, gleich dem Dodonischen Acheloos, alle Stufen
der Kraft, als Neptunussohn das stoffliche Wasser ‘der
Erde, als Apollinischer Held die unstoffliche Sonne.
Er erscheint auch in dem Thesprotischen Lande als
Besieger des tellurischen Prinzips und als Befreier des
Weibes. Aidoneus tritt seine Gattin oder Schwester
dem Heros des Lichts ab. Der Tellurismus wird durch
dasselbe Prinzip iiberwunden, das in der Freisprechung
der Kadmeer zu Dodona seine siegreiche Kraft be-
wiihrt. Plut. Thes. 35. Paus. 1, 27. Diod. 4, 63.
Aelian. V. H. 4, 5. Philochori fr. p. 32. Ueber die.
Bedeutung der Kadmeer fir das Minnerrecht wird spi-
ter im Anschluss an Harmonia’s Halsband noch mehr
gesprochen werden.

- XXV. Ephorus’ Bencht tber das Dodonische
Richteramt der Frauen wurde dem Varronischen Zeug-
niss tiber das Stimmrecht der Athenerinnen und dessen
Untergang an die Seite gestellt. Wir kehren jetzt nach
Athen zuriick. Ausser Varro gibt es noch ein anderes
sehr merkwiirdiges Zeugniss fir das Mutterrecht der
attischen Vorzeit. Ich will die Aufmerksamkeit auf
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Aeschylus’ Eumeniden richten. Wie in dem oben an-
géfibrten Mythus die beiden Prinzipien, das Mutterrecht
und das Vaterrecht, durch Minerva und Neptun darge-
stellt werden, so bei Aeschylus durch die Erinnyen
einerseits, Apoll und Athene andererseits. Orest todtet
seine Mutter, um den Vater zu riichen.
mehr, Vater oder Mutter? Wer steht dem Kinde niiher,

Jener oder Diese? Athene ordnet das Gericht. Die,

angesehensten ihrer Biirger sollen entscheiden. Die
Erinnyen treten gegen den Muttermérder auf; Apoll,
der ihm die That geboten, ihn auch von dem Blute
gereinigt, fihrt seine Vertheidigung. Die Erinnyen
nehmen Clytaemnestra, Apoll nimmt Agamemnon in
Schutz. Jene verireten das Mutterrecht, dieser das
Vaterrecht. Den Standpunkt der Erinnyen bezeichpet
folgendes Zwiegesprach derselben mit Orest: v. 565.

Dich hat der Seher angefGbrt zum Muttermord?

Orestes. Und nech bis jetzt.nicht schalt ich Ober mein Geschick.
Er. Doch fasst der Spruch dich, anders reden wirst du bald!
Or. Ich glaub's; doch Beistand schickt mein Vater aus dem

Grab.
Er. Hoff" auf die Todten, der du die Mutter wdtetest'
Or. Zwiefachen Frevel lud sie auf ihr schaoldig Haupt.
Er. -Wie das? Belehre dessen doch die Richtenden.
Or. Den Mann erschlug sie, und erschlug den Vater mir.
Er. Du aber lebst noch, wihrend sie den Mord geblsst.
Or. Warum denn hast im Leben du sie nicht verfolgt?
Er. Sie war dem Mann nicht blutsverwandt, den sie er-
schlug.

Or. Ich aber, sagst du, bin von meiner Mutter Blut?
Er. Trug denn, du blul'ger, unter threm Herze sie

Dich nicht? Verschwirst du deiner Mutter theures

Blut?

Toi ydp ov uév {fic § FédevSipe givov.

T¢ Fovx éxelvny {boay fAavves Quyji;

0Yx 7y Suaiuos gurds, v dnéxraver.

Eyd d¢ unreds tijs éuis v aluar;

i yép o E3peypey évrds, 8 marpovs,

Zavns; dnevyy unteos alue @ldratov.

Erinnys.

Man sieht deutlich, die Erinnyen kennen hier nicht
das Recht des Vaters und Mannes, denn Clytaemne-
stra’s That bestraften sie nicht. Sie kennen nur das
Recht der Mutter, das Recht des Mutterbluts, und neh-
men den Muttermorder nach altem Recht und altem
Brauch fiir sich in A spruch. Ganz anders Apoll. Er
hat, um den Vater zu tichen, den Muttermord geboten,
denn so hat es ihm Zeus der Himmlische geoffenbart.
Er ubernimmt jetzt auch, den Erinnyen entgegen, seine
Vertheidigung. Er stellt das Vaterrecht dem Mutter-
recht gegeniiber, und erkennt ihm vor diesem den
Vorzug zu. Er zeigt sich darin ganz besonders als
Horegios, welchen Beinamen er gerade zu Athen in
seiner Eigenschaft als Schutzherr der Stadt fithrte, und
den die Schrifisteller durch dg¢Xyyés vo% yévovs (Plu-

Wer gilt nun’

tarch, Demetr. 40) und Hgoyovoc (Diod. 16, 57) er-
lautern*). So spricht er zu den Richtern: v. 627.

pwDarauf sag’ ich also, mein gerechtes Wort vernimm:
Nicht ist die Mutter ihres Kindes Zeugerln,
Sie hegt und trigt das auferweckte Leben nur;
Es zeugt der Vater, aber sie bewahrt das Pfand,
Dem Freund die Freundin, wenn ein Gott es nicht verletzt.
Mit sicherm Zeugniss will ich das bestétigen;
Denn Vater kann man ohne Mutter sein; Beweis
Ist dort die eigne Tochter des Olympiers Zeus,
Die nimmer eines Mutterschoosses Dunkel barg, ,
Und Jennoch kein Gott zeugte je ein edler Kind,*
Ovx &ove untne v xexinuévov Téxvov
Toxevs, Teopos d¢ xvuatos veoomopov.
Tixtes & o Spdoxoy, i & &nep tévy
"Eowaey dgvogs, olow uj pAayy Ieds.
Texungior d¢ Tovdé goi deitw Adyov.
Hovie uév &v yévorr &vev unrods nbas
Mdorvs napests nais Odvumbov Aios,
0vd® év axdroios ¥ndvos Tedpauuéyn,
A’ olov dgvos odmis v Téxos Seds.

Also das Recht der Zeugung wird von Apoll gel-
tend gemacht, wie von den Erinnyen das des Blutes
und des Stoffes, welchen das Kind von der Mutter er-
hilt. Jenes ist das neue, dieses das alte Recht. Denn
wie die Erinnyen Apoll's Griinde angehort, so sprechen
sie: v. 696.

sDarnieder stirzest du die Mchte grauer Zeit.“

Zv Toi medaids Jatyomc (Herrmann dsavouds) xatapdioac
Oive nagnmdarnoas doyalus Seds.

und nachher, v. 701:

»DU, der junge Gott, willst uns die Greisen niederrennen.*
Enel xaSinnaly wpe npedfvriy véos.

Nun treten die Richter, aufgeklirt itber die bei-
derseitigen Anspriiche, zu der Stimmurne. Athene er-
greift auch ihrerseits den Stimmstein vom All.ar, “behilt
ihn in der Hand, und spricht, v. 704:

»Mein ist es, abzugeben einen letzten Spruch,
Und for Orestes leg’ ich diesen Stein hinein;
Denn keine Mutter wurde mir, die mich gebar,

*) Paus. 1,-3, 3. Ueber die Bedeutung von Iarpgios sagt
Hermann zu Sophocl. Trachin. 278 mit Recht: ,,Proprie nere@os
dii sunt, qui paterni generis auctores habentur.“ Genau in die-
sem ganz physischen Sinne ist Apollo der Athener und der &ibri-
gen Joner matp@os Seds- Es ist die Paternitdt, welche gerade
im Gegensatz zu der sonst herrschenden Maternitdt nachdriick-
lich hervorgehohen werden soll. Damit stimmt Oberein, dass
gerade der &lteste -Apollo, Vulcan's und Minerva's Sohn, diesen
Beinamen fuhrte. Cic. N. D. 8, 22. Vulcan’s Feuernatur ist die
physische Grundlage der ehelichen Zeugung. In der letzten Er-
hebung wird Apollo zum Sonnenfeuer, und nun heisst er als
viterliches Lichtprinzip patrous, Vergl. Schoemann, de Apolline
custode Athenarum, Gryphiswald. 1857. p. 7. Serv. Aen. 8, 832.



_ %

Nein, vollen Herzens lob’ ich alles Ménnliche,

Bis auf die Ehe, denn des Vaters bin ich ganz.

Drum acht’ ich minder striflich jetzt den Mord der Frau,
Die umgebracht bat ibren Mann, des Hauses Hort.

Es sieg’ Orestes auch bei stimmengleichem Spruch!*

‘Eudv 16d’ épyov, Aoiecdiay xpivar dlxny.

Wigov & Vpésty Tivd” éyed mpooInaouas.

Mitnp yde odtis % wéyeivaro.

To &épasy aives navra, mhyy ydauov TuyE,
“Anavre Svug, xdpra &’lul Tod maveds.

0FTw yuvaixos ov MEOTIURCW UoQOY,

“dvdoa xravovans dwudarwy émiexomnoy.

Nix@ & Doéatns, xav looympos xpidj. -

Also der Vater, des Hauses Hort, nicht die Mut-
ter, hat das vorziiglichere Recht. Nach diesem Recht,
das von Zeus stammt, dem Vater Beider, Apoll's und
Athenen’s, wird Orest bei gleicher Stimmenzahl durch
den calculus Minervae freigesprochen im Blutgericht,
dem ersten, das unter den Sterblichen gehalten worden
ist. Aber das ist der neuen Gotter neues Recht. Ia-
Aasyeveig polpas 9dioag, madasas daluovas xaragdicag
wird Apdl genannt. v. 696. Der Halbchor der Erin-
nyen singt v. 748:

»0 neue Gbtter, alt Gesetz und uraltes Recht,
Ibr reisst sie nieder, reisst sie fort aus meiner Hand.”

1o Seol vewTegos ‘Hadaiovs vduovs
KaSuinaoasde, xax yeoody €iAeo9€ pov.

Jede Stitze ist nun dem alten Rechtszustand der
Menschheit geraubt, vernichtet die Grundlage alles
Wohlergehens, Keiner rufe mehr: @ dixa, & Igovos
v’ Egiviov. Wuthschnaubend will sich die Gotterschaar,
die kinderlosen Tochter der Nacht, in der Erde Tiefen
bergen, dem Boden seine Fruehtbarkeit, der Leibes-
frucht ibr Gedeihen verderben. Aber Athene weiss sie
zu gewinoen und mit dem neuen Recht zu versohnen.
An ibrer Seite sollen sie fortan frommen Dienst finden.
Nicht geiichtet, nicht gestiirzt sind sie. Nein, v. 816:

»In ehrender
Wohnung, Erechtheus’ Tempel nah, wirst du dereinst
Von Mdnnern hochgeachtet und von Weibern sein,
Wie dir in andern Lindern nimmer ward zu Theil.“
Kai 09 Tiulay
“Edpay Eyovoa neos douoss Egeydiws,
Tevsp ned dvdody xai yvvaixeloy orciwv,
“Oogy na Glhwy otmoTdy GyéFois fooTdiv.

Haus und Dienst neben Pallas nehmen sie nun
gerne an; riisten fortan, den Médchen lieb und hold,
die briutlichen Freuden, sie die Urgottinnen, sie jetzt
Michte der friedlichen Rube und jeglichem Bunde ver-
traut. Der frommen Midchen Schaar und der greisen
Mitter Zug geleitet nun die versohnten Mitherrinen des
Landes zuriick in ihr Reich, hinab zum Hades, zu der

Todten dunkelm Sitz. In Athene’s Volk vereinen sich
froh Moira und Zeus, der Allschauer.

Man sieht, Aeschylus’ Darstellung bewegt sich um
den Kampf des Vaterrechts und des Mutterrechts. Ge-
stirzt wird das Herkommen alter Zeit. Ein neuer
Grundsatz tritt an dessen Stelle. Die ’ iberwiegende
Verbindung des Kindes mit seiner Mutter wird aufge-
geben. Der Frau tritt mit hoherm Recht der Mann zur

Seite. Dem geisligen Prinzip wird das stoffliche un-
tergeordnet. Damit erst hat die Ehe ihre wahre Hohe
erreicht 2 Apoll ihnen
v. 204 lige Ehebund,
ehrenlo a’s Verletzuny
desselben gait innen nicnts, konnte ines gerechte,

wepn auch blutige That, bei ihnen nicht entschuidigen.
In diesem Sinne erscheint das Vaterrecht gleichbedeutend
mit Eherecht, und eben darum als der Ausgangspunkt einer
ganz neuen Zeit, einer Zeit fester Ordnung in Familie
und Staat, einer Zeit welche die Keime michtiger Ent-
faltung und reicher Bliithe in sich tréigt.  Athene will
aus dieser neuen Grundlage ihr Volk zu hoher Macht
erheben.

olch aber, — so verspricht sie ihren Blrgern v. 901 — stels
2um schlachtenkihnen Kampf des Ruhms
Geglrtet, will nicht ruh'n, eh’ nicht alle Welt
In bOchsten Ehren meine Stadt des Sieges halt.*
V. 001. Tov doeiparwy &éyo
Hpentdy cywvoy ovx dvéfouar To @i ov
Tivd'dotvvixoy €v fpoTois Tiudy moAw.

und Apoll v. 637:

nlch aber, Pallas, werde, wie ich’s kann und weijss,
Grossmachen dein Volk, deine Stadt zu aller Zeit.*

Eyd d¢, Haddds, téAla &, & énlovauas,
To oor noAioua xal atgaror Teviw ulyav.

XXVI. Um den Gegensatz zwischen Vaterrecht
und Mutterrecht nach allen Seiten in volles Licht zu

stellen, wollen wir nun noch bei einigen wichtigen
Einzelnheiten der Aeschylischen Darstellung verweilen.
Zuerst folgender Punkt. Der Areshiigel, welchen Athene
fiir immer als den Ort des Blutgerichts bezeichnet, und
wo in Clytaemnestra das alte Recht der Erde unter-
liegt, ist dieselbe Oertlichkeit, wo die Amazonen ihr
Lager aufschlugen, v. 655:

»Als sie gegen Theseus neidempdrt
Zu Felde zogen, unsrer neugebauten Stadt,
Der hocbgethiirmten, gegenthiirmten ihre Burg,
Und sie dem Ares weihten, dessen Namen nun
Der Berg Areipagos trigt* —

Aualivay Edoay
Zxnppas &, 8T’ Aoy Onafws xavd @pIovoy
ZrearnAatoion:, xai MoAy ¥EGNTOAY
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Tivd® vyinveyor drssnvgywear Tore,
“dgss &ESvoy, ivdev ot énavvuos
Hérpa nayos v Apeios.

Hier sehen wir das Minnerrecht und Weiberrecht
in einem neuen Gegensatz. Wie Theseus den Minner-
staat, so vertrelen die Amazonen den Weiberstaat.
Neidemport thirmen sie ihre Burg der neugegriindeten
Stadt des Theseus entgegen. Neidempirt: denn The-
seus hat Antiope besiegt und ihren Girtel gewonnen;
in Theseus ersteht ein neues Prinzip, dem ihrigen
vollig entgegengesetzt, und innerlich feindlich. Der
Amazonenstaat, — wenn man das Wort Staat auf ein
Weibervolk anwenden darf, — enthéilt die vollendetste
Durchfibrung des Weiberrechts. Theseus dagegen grin-
det seinen neuen Staat aul dem entgegengesetzten Prin-
zip. Den Kampf zwischen beiden eroffnet Athens Ge-
schichte Diodor. 4, 16. 2, 8. Besonders Tzetzes zu
Lycophron Cas. 1331—1340. p. 135. Potter. Plut. qu.
gr. 45. parall. 34. Thes. 26—29. Hygin. f. 241. Ar-
rian in den-Fr. h. gr. 3, 597. Justin 2, 4. Eben
darum nimmt Theseus’ Sieg iber die Amazonen eine
80 hervorragende Stelle ein. Mit stolzem Selbstgefiihl
blicken die Spitern auf dies Ereigniss zuriick. Sie
nennen es das glinzende Verdienst, das Athen sich um
ganz Hellas erwarb. Herod. 9, 27. Paus. 5, 11, 2.
To ’ASnvalwy medtov dvdgayddnue & tods Suopilag
/’I:'.s ist der erste Akt in jenem Kampfe, den Asien mit

Europa fiihrt, und der recht eigentlich die griechische
Geschichte . bildet. In diesem Lichte behandelt Lyco-
phron a. a. O. die Theseische That. In diesem er-
blicken wir sie auf der Dareiosvase, welche im bour-
bonischen Museum aufbewahrt wird, und deren Abbildung
Gerhard in den Denkmillern und Forschungen, 1857,
Tafel 103, gibt. Redner und Dichter kommen stets
wieder auf diesen Kampf zuriick, und die Kunst hat
ihn reichlich fiir jene Zweifel entschidigt, welchen ein-
zelne Schriftsteller, wie Strabo 11, 504, gegen die Exi-
stenz der Amazonen tiberhaupt erheben. Lys. Epitaph
28. Isocrat. Panegyr. 19. Aristid. Panath. 13, 189.
Plato Menéx. 239, 6. Pindar, fr. 159 -162. Schol.
Pind. Nem. 3, 64. bei Boeckh p. 445. Hellanicus bei
Tzetz. Lyc. Cas. p. 35. Potter. Die Chronographen be-
schiiftigen sich mit der Zeitbestimmung. Hieronymus
und der Parische Marmor setzen den Kampf unmittel-
bar nach der Vereinigung des Volks in Theseus’ Stadt.
Nach Thrasyll bei Clemens Alexandr. Strom. p. 335,
Pott. (Fr. h. gr. 3, 503) fillt er in’s Jahr v. Chr. 1220
Petit Radel, Examen analytique et tableau comparatif
des Synchronismes de I'histoire des temps héroiques de
la Gréce, 1828, p. 70. Bei Arrian. Alex. exped. 7, 13
heisst es: uy yevéodas uiv ydo maviedds 30 yévog toi-

10y Tdy yuvasxdy ob mwscrdy doxel Tuoiye, weds Togob-
10y’ xal voobrey Yuvpdév. In den Atthiden spielt der
Amazonenkampf eine grosse Rolle. Dariber hat nach
Welker im Epischen Cyclus, besonders Steiner, iber
den Amazonenmythus in der antiken Plastik, 1857, S.
29—37, alles Wesentliche zusammengestellt. Yon Kunst-
werken wird bei Arrian 7, 13 ein Bild des Mixwyr er-

withnt, das, wie die genannte Vase, den Perserkrieg /
mit der Amazonenschlacht verband. ‘Aristoph. Lysistr. '
679 und Scholion daza, Bekker 2, p. 289, spielt darauf

an. Nach Paus. 1, 25, 2 liess Attalus die Burgmauer
der Akropolis mit einer Darstellung der Gigantomachie,
der Amazonenschlacht und der Niederlage der Gallier
in Mysien schmilcken. Im Innern des Theseustempels
war die Amazonenschlacht dargestellt, wie man sie
auch auf dem Schilde der Parthenos und an der Basis
des olympischen Zeus sah. Paus. 1, 17, 2; 5, 25.
Plin. 36, 5, 4. Boettiger, Archiologie der Malerei {1,
254 f. In der Poekile nahm der Kampf der Athener
und des Theseus mit den Amazonen die Mitte der Mauer
ein. Daneben sah man die Zerstorung lIliums, die ma-
rathonische Schlacht, Theseus’ Abfahrt, dabei Athene und
Heracles. Paus. 1, 15, 2—4. An dem noch erhaltenen
Tempel, den die Tradition Theseus beilegt, ist der
Amazonenkampf Gegenstand der Metopen-Plastik. Den-
selben zeigen auch Reste der Scwipturen des Parthenon,
Steiner 5, 86. Ueber den Fries des Artemisheilig-
thums von Magnesia am Maeander, jetzt im Louvre,
iber den Sarkophag von Mazara in Sicilien, endlich
tiber den Lecythus von Cumae spricht derselbe 5, 105,
112, 133. Die Erinnerung an den Amazonenkrieg ist
ferner mit manchen Oertlichkeiten ‘Athens auf’s Engste
verbunden. Von der Siule am Tempel der olympischen
Erde heisst es, sie sei zu Ehren Hippolyte's, die dort
gefallen, errichtet worden. Plut. Thes. 27. Die olym-
pische Erde bedeutet den Mond, dessen Beziehung zu
dem Amazonenthum uns aus Friherm klar ist. Ein
Raum, nahe beim Theseustempel, erhilt die Erinnerung
des abgeschlossenen Friedens, und heisst darum Hor-
komosium , * Eidvergleichstitte. In Verbindung damit
spricht Plutarch von einem Doppelfeste des Theseus
und der Amazonen.
fallenen Kriegerinnen, dann das ihres Besiegers gefeiert.
Eine besondere Hervorhebung verdient das Amazoneum.
Hier sollen, nach Plutarch, mehrere der gefallenen Hel-
dinnen begraben liegen. Andere sandie Antiope insge-
heim nach Chalcis, wo sie gute Pflege fanden. Nach
Ammonius megl Pwudy xai Fvosdv bei Harpocration
und Suidas, war es eine Grindung der Amazonen
selbst. Nach Diodor 4, 28 hatten sie dort ihr Lager
geschlagen. Zu Athen zeigte man Antiope’s Grabmal,

Erst wird das zu Ehren der ge-
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ebenso das der Molpadia, Paus. 1, 2. 1. Auch der
Verlauf der Schlacht wurde noch in spiiten Zeiten ge-
nau lokalisirt. In Kleidemos' Darstellung bei Plutarch
Thes. 27 dringt das Weiberheer siegreich bis zum
Heiligthum der Eumeniden vor, eine Beziehung, die
uns nun als sehr bedeutsam erscheint. In der tbrigen
Darstellung treten die Pnyx, das Museion, das Piraeische
Thor und Chrysa besonders hervor. Die Schlacht wird
mit den Boédromia (Etym. m. s. v.) in Verbindung ge-
bracht. Sie findet an demselben Tage statt, an wel-
chem die Athener Apollo dieses Fest feiern. Unter
dem Apollinischen Rufe ¥ wadr greift Theseus die
Weiber an. Macrob. S. 1, 27. Hymn. in Apoll. 272.
Wie Athen, so sind auch andere Theile Griechenlands
mit amazonischen Denkmilern angefiillt. Chalcis wurde
schon erwiihnt. Ein Amazonengrab besass Megara, ge-
rade iiber dem Markt, dessen Form (oufoidis) an die
amazonische Pelta erinnert; nach einheimischen Sagen
war es Hippolyte’'s Mal. Paus, 1, 41, 7. Ein é#hnliches
hat Chironea, am Ufer des Baches Thermodon. Sko-
tussae und Kynoscephalae in Thessalien schliessen sich
an. Plut. Thes. 27. Miller in den Fr. h. gr. 2, p. 32.
Der Tempel des Ares zu Troezen wird ein Denkmal
des Amazonenkampfes genannt. Denn auch zu Troezen,
der in den Theseus-Mythus so eng verwobenen Stadt,
besiegte der Held das. weibliche Kriegsheer. Paus. 2,
32, 8. — Von der Lakonischen Stadt Pyrrhichum schreibt
Paus. 3, 25, 2: »Die Pyrrhicher haben in ihrem Ge-
biet ein Heiligthum der Artemis Astrateia. Denn dort
machten die Amazonen ihrem Kriegszuge ein Ende.
Darum steht daselbst auch ein Apollo - Amazonius.
Beide Gotterbilder sind von Holz. Die Weiber vom
Thermodon sollen sie gestiftet haben.« Diese Nach-
richt gewinnt dadurch besondere Bedeutung, dass sie
uns den Uebergang der Amazonen zu einem neuen,
der Bestimmung des Weibes allein entsprechenden, Le-
ben darstellt. Der kriegerischen, minnerfeindlichen
Heldengrosse miide, weihen sie der schlachtenentsagen-
den Artemis ein Heiligthum, und verbinden mit ihr
Apollo-Amazonius, unter dessen Anrufung Theseus die
Vernichtungsschlacht geschlagen, den Sieg errungen
hatte. Die Feindschaft lost sich auf zu freundlichem
Vereine. Die Amazone legt ihre Waffe nieder und
folgt nun gerne ihrem Ueberwinder. Astrateia soll das
Weib sein, nicht dem Kriege, sondern der Liebe er-
geben. Der friedlichen Artemis huldigt auch gerne
der Mann, wie denn vorzugsweise Miinner der Efesi-
nischen Goltin dienen. Paus. 4, 31, 6. Auch in dem
Athenischen Mythus wird die Auflosung des Kampfes
zu freundlicher Vereinigung angedeutet. Von Natur
sind die Amazonen den Minnern geneigt. (Plut. Thes.

°

26). Thr minnermordender Sinn igf’Ausartung, Unter-
drickung des weiblichen Wesens\ Gerne kehren sie
nunmehr zu ibrer Naturbestimmung zuriick. Schon die
Sage yon dem Horkomosium lésst den Krieg durch
Friedensvergleich schliessen. Aber noch deutlicher tritt
der gleiche Gedanke in Antiope’s Liebe zu Theseus,
dem Herrlichen, hervor. Denn den Zunamen xaiég
trigt der Apollinische Sonnenheld vorzugsweise. Dio
Chrysost. or. 29, p. 544. Reiske. uovovs d¢ &v elmos
T avdgelovg 1@y Gyav xaddy Onoéa xad ‘AXidiéa. An-
tiope zeigt in manchen Zigen der Sage ihr amazoni-
sches Heldenthum gemildert durch die Weichheit des
zu Liebe erwachten Weibes. Aus Liebe zu Theseus
verrith sie ihre Heimath Themiscyra. Nur durch An-
tiope’s Beistand vermag der Held die Stadt zu gewin-
nen. So meldet der Troezenier Hegias bei Paus. 1,
2, 1. Auf einer Nolanischen Vase hat Millingen, an-
cient unedited monuments t. 19, den von der Amazone
gefithrten Theseus erkannt, Welker, alte Denkmiler
2, Tafel 22, 1. Die Gefiisse Nola’s, einer. Chalcidischen
Kolonie (Just. 20, 1), zeigen manche Darstellungen
aus dem Theseischen Kreise. Millingen p. 52, n. 4
Aus Liebe zu dem Herrlichen folgt Antiope Theseus
nach Athen. Auf der Riickfahrt erregt sie Soloon’s
Liebe, der, dem Theseus nachgesetzt, seinen Schmerz
in den Wogen des Meeres begribt. Plut. Thes. 26.
Zu Athen kiémpft sie tapfer an Theseus’ Seite, ein
Verrath an den Schwestern, fiir welchen sie Molpadia
mit dem Tode straRl. Aber Theseus richt die Ge-
liebte. Paus. 1, 2, 1. Plut. Thes. 27. Sie ist es wie-
derum, welche nach viermonatlichem Kampfe den Waf-
fenstillstand herbeifiihrt; sie, welche die verwundeten
Schwestern zur Pflege nach Chalcis bringen lisst. Bei
Herodotus Ponticus kémmt sie als Friedensbotin nach
Athen. Tzetz. Lyc. Potter, p. 135. Der Gegensalz
zwischen amazonischer und wahrhaft weiblicher Natur
tritt auf einzelnen Vasenbildern sehr bedeutsam hervor.
Auf einem solchen (monumenti dell Inst. 2, 319 wird
einem Amazonenkampfe Theseus’ und Antiope’s Vermiih-
lung, durch Aphroditen vermittelt, entgegengestellt. Ein
anderes (mon. dell Inst. 4, 43) zeigt uns einerseits
Antiope als Konigin der Amazonen, zu ihren Fiissen
den amazonischen Waffentanz (Callimach. in Dian. 240),
anderseits mit Theseus verbunden; den Uebergang deu-
tet Eros an, der sich der gestrengen Herrin nihert,
um ihr seine Macht fihlbar zu machen. Aus der min-
ner- und ehefeindlichen Jungfrau geht sie jetzt zum
Mutterthum iber und erfilllt so des Weibes Bestim-
mung. Aber damit ist sie auch allem Schmerz der
Mutter verfallen. Aus Antiope wird sie Hippolyta, zwei
Namen, die zuweilen auch zu eirem Schwesterpaar
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auseinandertreten. Erscheint sie in jener Bezeichnung
als die glackliche Braut, so zeigt sie uns diese als die
von Schmerz gebeugte Mutter. Aus Gram stirbt sie,
wie die meggrische Sage bei Paus. 1, 41, 7 meldet.
Zwei Naturen vereinigt sie in einer Person, die des
Lebens und die des Todes, des Werdens und Ver-
gehens, der Freude und Trauer. Dieselbe Vereinigung
zeigt uns ihr Sohn Hippolytos, den Pindar bei Plut.
Th. 28 Demophoon nennt. In diesem kehrt die Belle-
rophontische Doppelnatur wieder. Die minnlich zeu-
gende Kraft ist zugleich die volksmordende Potenz.
Laophoon und Demophoon sterben, um wieder aufer-
weckt zu werden, nachdem sie beide von ihren Stief-
milttern versucht worden sind. Paus. 2, 27, 4. Als
Virbius, die minnliche Kraft, daher von Einigen Helios
gleichgestellt (Serv. Aen. 7, 776), kehrt Hippolytos in
Diana’s aricinischem Heiligthum wieder, Serv. Aen. 7,
761. 776. 5, 95, der Naturmutter als inferior po-
testas beigeordnet, wie Aphroditen Adonis, ~Athenen
Erechtheus. Der Zweikampf der Priester versinnbildet
den Wechsel von Tod und Leben, und zeigt uns jenen
als Vorbedingung von diesem, wie der Sklavenstand
das in dem Jus naturale begriindete Gleichheitsprinzip,
das auch in Theseus’ Mythus, namentlich in dem von
ihm eroffneten Asyl, und in der Sage, die ihn ‘als Be-
griinder der Demokratie darstellt, vielfaltig hervortritt,
andeuten soll. Mit der Zeugung beginnt das Reich des
Todes. Als Amazone ist Antiope allem Schierz ent-
hoben, als Mutter verfillt sie dem Kummer, der in dem
Todesloos aller Zeugung seinen Grund hat. Aber das
ist die Naturbestimmung .des Weibes, das die Aul-
gabe der minnlichen Kraft. Nur in der ewigen Zeu-
gung und in dem gleich ewigen Tode liegt die Unsterb-
lichkeit, die nie dem Individuum, sondern nur dem Ge-
schlechte als solchem zu Theil werden kann. In die-
ser Bedeutung wurzelt die Grabbeziehung des Ama-
zonenthums, insbesondere diejenige Antiope’s. Dass
alles Geborne dem Tode anheimfillt, darf das Weib
nicht bewegen, amazonische Jungfriulichkeit dem Mut-
terthum vorzuziehen. Vielmehr soll es gleich Antiopen
jenem entsagen und freudig diesem entgegengehen.
Auch das Weib wird zwar durch die Ehe aus Antiope
zur Hippolyte, aber in einem neuen Geschlechte setzt
sie doch ihr eigenes Dasein fort.

Also Theseus ist fiir Altica, was Bellerophon in
Lycien.- Er besiegt das Amazonenthum, das [reudig
und gerne zur Ehe ibergeht. Aber er steigt noch hiher
als der corinthisch-lycische Held. Nicht nur der Unter-
gang des Amazonenthums, auch der der ehelichen Gy-
naikokratie wird an seinen Namen gekniipft. Er hat

vollig die Lichtnatur angez.g.a. Er erscheint ganz,in
Bachofen, Mutterrecht.

apolliischer Reinheit. Er ist ein zweiter Heracles, und
unter diesem Namen verehrt. Die Thesea sind auch
Heraclea, wie Philochorus bei Plutarch im Thes. be-
richtet. Gleich Heracles besiegt er die Holle und tiuscht
Aidoneus’ finstere tellurische Gewalt. Er ist gleich ihm
tber ‘die Region der dem Tode verfallenen, der wer-
denden Schopfung, in die der ewigen Sonnenmacht, in
die seiende Welt, emporgestiegen. Er, der Neptunus-
Sohn, der sich in der Ringprobe dem zweifelnden
Minos als echten Poseidonius erweist (Paus. 1, 15, 3),
dem auch die Poseidonische Achtzahl besonders geweiht
ist (Plut. Thes. fin.) — woraul der viermonatliche Krieg
zuriickweist, — er hat alle tiefern Stufen der minn-
lichen Kraft siegreich iberwunden. Wie er Aidoneus
tiuscht, so entzieht er auch den Dioskuren ihre Schwe-
ster Helena (Paus. 2, 32, 7; 3, 24, 7; 3, 18, 9,
Plut. Thes. 30), wogegen sie ihm seine Mutter Aéthra
rauben. Darin liegt die Verwandtschaft Beider, aber
Theseus steht hoher als der Kastoren miitterliche Ei-
geburt, hoher als die Aetherregion, der jene, wech-
selnd wie Tod und Leben, angehiren. Die Mondfrau

ist der Sonne bestimmt, von welcher sie allein ihren

Glanz ableitet, von der sie auch die minnliche Befruch-
tung erhalt (Paus. 2, 22, 7). In seiner Verbindung
mit Helena ist Theseus jeder ehelichen Vereinigung
Bild und Ausdruck. Paus. 2, 32, 7. Stets befordert
er den Ehebund, wie der Mythus von Peirithoos dar-
thut; dessen Verletzung weist er in seinem Verhilt-
niss zu Aethra ab, wie er die Centauren, und auch
Minos fir solche Unbill ziichtigt. Auf einer tiefern
Stufe der ausserehelichen Begattung hingegeben, er-
scheint er in hoherer Natur als Ehestifter, als Richer
der Unkcuschheit, als Feind des Amazonenthums. Auf
dieser nimmt er ganz apollinisches Wesen an. Gleich
Apollo, der ihn geleitet, fiibrt er die Leier, der grossen
Weltharmonie, die friher in dem Weibe, in Harmonia
zumal, ihren Mittelpunkt hatte, bekanntes Sinnbild.
Paus. 5, 19, 1. Ariadne, als aphroditisches Weib, tiber-
lasst er auf Athene’s Geheiss dem stets viel stofflicher
und sinnlicher gedachten Dionysus. Seine miitterliche
Abstammung von Pittheus’ Tochter Aethra stellt er durch
die viiterliche ganz in Schatten. Aegeus’ Schuhe und
Schwert zieht er aus ihrer Verborgenheit hervor, und
beweist durch sie dem Vater sein Sohnsverhiltniss.
Paus. 1, 27, 8. Die Athenischen Eupatriden werden
auf ihn zuriickgefithrt. Plut. Th. 25. Er griindet, wie
Romulus, den neuvereinigten Staat auf dem Prinzip des
Vaterrechts, und erscheint ebendadurch als natiirlicher
Gegner des Amazonischen Mondprinzips. Die Ehe mit
Minnerrecht ist des Thesetsche Prinzip. - Des Theseus
Gebeine sind das Palladium der Herrschaft, wie die
(
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des ebenfalls als Ausdruck apollinischen Miinnerrechts
erkannten Orestes. Paus. 3, 3, 6. Die Potestas des
Mannes erscheint zu Athen, wie zu Rom, als die Grund-
lage und Vorbedingung des staatlichen Imperium. Wo
Gynaikokratie sich erhiilt, wirdwdsdfs®05*und cowgpeo-
oivy gerithmt. Wo sie unterliegt, ist Macht und Ge-
walt das Ziel und die Grundlage des Staatslebens. In
diesem Sinne wird aus Orests Freisprechung der Stadt
eine Zukunft der Macht entspringen. In demselben
wird ihr von Apollo geweissagt, wenn auch unterge-
taucht wie ein Schlauch, konne sie doch nie sinken.

Die alte Gynaikokratie hat nur noch in den Ge-
briiuchen der Oschophoria, an welchen die Miitter der
nach Creta gesendeten Kinder allein Vertretung finden,
und in dem Sumpfkulte der Joxiden Spuren ihrer ehe-
maligen Geltung zuriickgelassen. Mit Perigyne, Sinnis’
schoner Tochter, hatte Theseus Beischlaf getibt. Me-
lanippus war die Frucht solcher Verbindung. Von Me-
lanippus stammt Joxus, der in Verbindung mit Ornytus
Karien durch eine Kolonie bevilkerte. Die Joxiden
aber haben die miitterliche, von Perigyne auf sie ver-
erbte Gewohnheit beibehalten, weder Schilf noch wil-.
den Spargel zu verbrennen, sondern sie als heilig zu
verehren. In diesem Kulte, dessen Plutarch Thes. 8
gedenkt, sehen wir die Sumpfreligion mit der unehe-
lichen Begattung und dem Mutterrechte verbunden: ei‘xz
Zusammenhang, der nach friheren Bemerkungen a
ganz verstindlich und innerlich nothwendig erscheint.
Die Zuriickfihrung der dem Mutterrecht huldigenden
Joxiden auf Theseus zeigt uns diesen auf der tiefsten
Stufe des chthonischen Lebens, die er zuletzt iiber-
windet und iiber welcher die hohere des Vaterrechts,
sowohl als Poseidonischen Wasserrechts, als in der
reinsten Gestalt des apollinisch-metaphysischen Sonnen-
prinzips durch ibn fir immer zur Anerkennung ge-
langt.

. So finden wir in Theseus denselben Fortschritt,
den Bellerophon anbahnte, den Perseus, Achill, Heracles
durchfihren. Allen diesen Sagen liegt derselbe Ge-
danke zu Grunde. Die Begriindung eines hokiern mensgh-
lichen und staatlichen Zustandes ruht auf der Ueber-
windung des Mutterrechts. Dieselben Heroen, welche
die rohen Krifte der Erde vernichten, und dadurch als
Wohlthiiter und Erheber der Menschheit erscheinen,
diesclben vernichten das Amazonenthum. Um so be-
deutungsvoller' ist es nun, dass Athene nicht etwa das
Delphinium (Aelian. V. H. 5, 15), sondern der Ama-
zonen Lagerstiitte, des Ares Hiigel, an dessen Fuss sich
der Tempel der Erinnyen erhob, zum Gerichtsort aus-
erwihlt, und dass eben da in dem ersten Blutgericht
Orestes’ Freisprechung den Untergang des Mutterrechts

verkiindet. Die Stitte des alten Rechts dien: -m
neuen. Oder, da die beiden Rechtsanschauuuy.. in
zwei verschiedenen Religionsanschauungen wurzeln, so
kobnen wir auch sagen, die Stitte des alten chthoni-
schen Kulls dient nun dem neuen.. Athene, die mutler-
lose, die allem Minnlichen bis zur Ehe wohlgeneigte
Gottin, wie sie Aeschylus nennt, errichtet den Areiopag
aufl dem Standort der miinnerlosen, der minnerfeind-
lichen Amazonen. Was der alten Religion diente, wird
jetzt der neuen geweiht. So hat auch die christliche
Religion vorzugsweise auf heidnischen Kultstitten und
selbst in heidnischen Tempelanlagen und mit heidnischen
Kultgegenstinden ihre neue Gottesverehrung eingerich-
tet. Was den falschen Gottern diente, sollte nun zur
Verherrlichung des Einen wahren Gottes beitragen, eine
Idee, welche Marangoni in seinem Buche delle cose gen-
tilesche e profane trasferate ad uso ed ornamento della -
chiesa in's schonste Licht gesetzt hat.

XXVIL Aber ich kann Aeschylus noch nicht ver-
lassen, ohne aus seinem Werke noch weitere Beleh-
rung uber unsern Gegenstand zu schopfen. Der Gegen-
satz des Vaterrechts und des Mutterrechts éussert sich
bei ihm noch in einer andern Fassung. Das neue Recht
/:t das himmlische des olympischen Zeus, dus alte, das

chthonische der unterirdischen Michte. Dass das neue

Recht von dem Olympier ausgeht, verkindet Orest, der
unmittelbar nach seiner Freisprechung durch Athene
Folgendes spricht, v. 724:

R Matlds, & adoaca 1005 duovs douovs,
Kai yiisc natowas €oteonuévoy ov Tos
Katrgxwods ue xal tis EMjvor éoed
Apyeios ‘avip avdis v Te yoiuuciy
Olxev mztgt;:'o;g, Maddados xai Aokiov
“Exati, xal Toi mdvia xpaivovTos ToTovy
Zwtiigos, O¢ natppor aldeadeis uogov,
Swles ue, unroos tacds ovvdixovs opwy.

»0 Pallas, o du meines Hauses Retterin!

Du hast zur Heimath auch dem Landesflichtigen

Gebahnt die Riickkebr; und in Hellas sagt man wohl,
Argiver ist Er wieder, wieder wohnet Er

Im Haus des Vaters, Pallas gab’s und Loxias

Inm wieder, und der dritte allvollendende

Erretter, der vielehrend meines Vaters Loos,

Wohl sieht der Mutter Vertreter dort, doch mich bewahrt !

Das verkiindet auch Athene selbst, v. 764:

AAX éx Aids ydp Aaumpd uaprvpia magiy,
AVtds §' ¢ yondas, avrds v ¢ puprvedy,
Qs taiv’ Voborny dodivia un prafas Eyes.
. pJedoch von Zeus selbst trat ein Zeugniss leuchtend auf,
Und der's geboten, eben der bezeugte,

Es sei Orestes fur die That der Strafe frei.*“
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-4en ruft die Erinnye, v. 367:
Tis 387" 140" ovy &leval ve xal ddosxey Pootiy, duod xAvwy
Seoudy
Tov posgoxpartoy, &x Seuy
doSévra tédcor éni d€ uos
yéoas nadaioy oty + ovd” driulas xvow,
Kalnep vno ydove vatw &yovde xal dvondioy vigas.
»Wo ist ein Mensch, welcher nicht entsetzte, nicht bangle, wann
er mein Gesetz anhdrt?
Das gottbeschieden Moira mir zu endigen ‘gebot;
Doch es gehdren alte Wiirden mein, ich gelte nicht ehrlos,
Ward mir auch unter der Erden die Heimath,
Tief in sonnenleerer Nacht.“

Und dann nach erfolgter Freisprechung des Orest,
v. 773:

16 Seoi vewrepor, nadaiovs viuovs

Kadinnacasde, xdx yeody §iAeocdé uov.

Eyw & &riuos i rédava Baguxorug,

Ev y§ 1{de, @i, dov, lov,

Arnadi puedeioa xpadias aradayucy ydovl
“Agopor.

0 neue Gdtter, alt Gesetz und uraltes Recht,

Ihr rennt sie nieder, reisst sie fort aus meiner Hand!
Und ich unsel’ge, schmachbeladen, bitterempdrt,

Zur Erde nieder, weh!

Richend za Boden hier trief” ich des Herzens Gifttropfensaat!*

v. 801:

Eué nadeiv rdade.

" @ed.

Eud nedaisppove xatd yds oixsiv dristov uigos.
Pev.

Hvéw tos ubvos, Enavrd te xoTor.

«Ich das erdulden, weh!
Unter der Erden ich mich verbergen, die Urweise? Weh!
Yon Zorn schwillt die Brust; von Groll ganz efmllt.“

Also der Gegensatz ist klar: Himmlisck, olym-
pisch ist das Recht des Vaters, von Zeus wird es ver-
kiindet, ob cr gleich, wie die Erinnyen ihm vorwerfen,
selbst nicht darnach handelte, sondern scinen alten Vater
Kronos fesselte; chthonisch, unterirdisch dagegen ist
das Recht der Mutter; wie die Erinnyen, die es ver-
treten, so stammt es aus der Erde Tiefen. Wir kon-
nen den Gegensatz, ohne ‘ihn im mindesten zu filschen,
auch so wiedergeben: das Mutterrecht entstammt dem
Stoffe, es gehort dem stofflichen Leben des Menschen,
dem Leibe; das Vaterrecht gehort dem unstofflichen,
dem geistigen Theile desselben. Jenes ist korperlicher,
dieses unkorperlicher Natur. Auch der Name der Erinnyen
weist auf die Erde. Nach Tzetzes zu Lycophron heisst 7
€os 5 foa die Erde. Das lautet im Lateinischen terra,
auch tera (Varro), im Deutschen Erde. Zahireich sind
die Worter, in welchen der Stamm wiederkehrt, stets
mit derselben Bedeutung. Erechtheus, Erichthonius der

S

Erdgeborne, Erigone, Eridanus der Erdstrom, den Vir-
gil Georg. 4, 371 unter den unterirdischen nennt,
welche Aristins tief unten im Wasserreiche erblickt:

5

Et gemina auratus taorino cornua vultu
Eridanus, quo non alius per pinguia culta
In mare purpureum violentior effluit amnis.

Eros, die den Stofl durchdringende, ihn zur Selbst-
umarmung bestimmende Liebeskraft, der Grund aller
Erdzeugung*), 7efz die Grabhiigel aus Erde aufgewor-
fen**), "Egeflos die Unterwelt und EgéfivSoc***), #ve-
go+ und umgesetzt vépregos die Todtent), die zur Erde
zuriickkehren, Egiveds der wilde Feigenbaum, “Hoa die
argivische Erdmutter, Egaze 11), &ovog der Baum, der
Keim; 7owg der mil der Erde wieder vereinigte, in ihr,
Demeters Erdseele verbunden, fortlebende Held (wie
daluwy von 0@, y&), moldidngoeg, reich an Erde (Hesych.),
und manche andere liefern hiezu reiche Belege, und
eine weitere Verfolgung derselben Wurzel wirde uns
zeigen, dass sie weit ilber das Gebiet der griechischen
und lateinischen Sprache hinausreicht. “Egsvis heisst
also die in der Erde wohnende Gottheit. Es ist so viel
als edg xaraX3oviog. Die Erinnyen sind die in der
Erde Tiefen wirkenden Michte; in dem finstern Grunde
des Stoffes schaffen sie, die Kinder der Nacht, alles
Leben; was die Erde an Gewiichsen hervorbringt, ist
ihre Gabe, ihre Zeugung. Menschen und Thieren sen-
den sie die Nahrung, sie lassen die Frucht des Mutter-
leibes .gedeihen. Zirnen sie, so verdirbt alles, das
Gewiichs des Bodens, die Geburt der Menschen und
Thiere. Die Erstlinge des Landes werden ihnen dar-
gebracht, fir der Kinder, fir der Ehen Heil. Was
brauchen wir andere Zeugnisse, wenn sie selbs’ bei
Aeschylus es uns also verkiinden, v. 899:

L]

»Wehen soll Waldverwistend Wetter nie!

Das ist mein Geschenk dem Land; .
Und .nie pflanzenaugesengender Brand heimsuchen dieses Lan-

des Au'n;

Nie ersticke Misswachs jammervoll der Saaten Bldh'n;
Schafe froh in Sattigkeit,
Zwillingsldmmer um sie her,
Erndbr' zu seiner Zeit der jungen Erde 6rin;
Der Grasung lieber Ort;
Sthter Gottergaben reich!*

*) Plut. Symp. 8, 1. de Is. et 0s. passim. De fac. in orbe
Lunae 12. . ' '
*#) Hesych. v. Hoiwor mit den Angaben des Alberti 1, 1654.
Suidas. v. jolx, Harpocrates v. rola.
*+#) Plut. de primo frigido. ¢. 17, Hutt. 18, 117. — Quaest,
rom. 92, quaest. gr. 46.
1) Plut. quaest. plat. 8.
11) Plut. Symp. 8. 14.
T
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ltvﬂpom}pwv de un nvéos SAafa, Ty lya‘v pipw ls’ym,
$loy yog T’ ouu«tosTegns @uTay, To Ui ﬂteav ogoy Tonwy
Myd’ mmgnm; wlavis égepaétw vogos.

Miid T evdevovvra y@ Evv dindoioww éuppvois

Toégo. yoovw tetayubvy, yovos dé ndgs

HAovréySwy Epuaicy

darucvay doowy tios.

Tief unter der Erde in ogygischen Tiefen empfan-
gen sie Ehr und Opfer und Festfeuer, dass alles Un-
heil sie dem Lande abwehren, dass jegliches Heil ste
emporsenden zum Segen der Stadt. Sie sind also die
freundlichen Gétter, die fir der Menschen Gedeihn und
Wohlfahrt sorgen, sie sind wahre Eumeniden, ihrem
ganzen chthonischen Wesen nach dem dyadodaipov,
der romischen Bona Dea verwandt. Sie heissen die
hebren Gottinnen, die ocuval $eas, und dieser Ausdruck
ist seinem Sinne nach nichts Anderes als ueyéios eol,
was Plutarch Symp. 3, 1 ausdriicklich durch Jeoi xa-
TaX3orios erklart*). Wie sie nun in der Erde ogygi-
schen: finstern Tiefen alles Leben wirken, und es iber
-die Oberfliche des Bodens hinauf an’s Licht der Sonne
senden, so kehrt auch alles im Tode wieder zu ihnen
zuriick. Das Lebende zahlt der Natur, d. h. dem Stoffe,
seine Schuld zurick. So sind die Erinnyen gleich der
Erde, der sie angehiren, wic des Lebens, so auch
des Todes Herrinnen. Das stoffliche, das tellurische
Sein umschliesst Beides, Leben und Tod. Alle Per-
sonifikationen der chthonischen Erdkraft vereinigen in
sich diese beiden Seiten, das Entstehen und das Ver-
gehen, die beiden Endpunkte, zwischen welchen sich,
um mit Plato zu reden, der Kreislauf aller Dinge be-
wegt. So ist Yenus, die Herrin der stofflichen Zeu-
gung, als Libitina die Gotlin des Todes. So steht zu
Delphi eine Bildséule mit dem Zunamen Epitymbia, bei
welcher man die Abgeschiedenen zu den Todtenopfern
heraufruft**). So heisst Priapus in jener romischen
Sepulcralinschrift, die in der Nihe des Campanaschen
Columbariums gefunden wurde, mortis et vitai locus.
So ist auch in den Gribern nichts hiufiger als Pria-

) *) Hutt. 11, 111: xai To¥ vepxiosoy (olTws wyvduasar) o

cuplvvarte Td vetga xal Sapuintas éunoiovvta vagxwdes dio
xai 0 Zogoxlijs avtoy doyaioy ueyddwy ey orEpavoua (Tov-
téots Twy ySoviwv) ngoonycpevxe. — Paus. 1. 28. p. 68: Min-
aiov d¢ legov Sewv éotiy, &5 xadovaiy ‘AInyaios Seuvds, Holo-
dos d¢ Epuis év Ocoyoviy' mpdtos I cpuav Aicyvlos dod-
xovtas énolnoey duoi Taic €v TF xeqadf Spifiv elvar Tois dé
dyaluediy oiTe Tovtois Eneaviy oudiv gofepdy, odTe Soa dhda
dvdxeitar Yeay TGy vmoyalwy xeitar dé xei MAovrwy xei Eo-
i, xai Tijs Gyadua drtatde $voves udy Gdois év Aoty naye
Oy aitiav {Eeyévero dmodvcacdar, Svove: dé xai &AAws Elvo
te ouolws xai aovol. — Paus. 2, 11, 4. Maller, Eumeniden.
S. 176.

*+*) Plut. quaest. rom. 23.

| bindet,

pische Darstellungen, Symbole der stofflichen Zeugung.
Ja es findet sich auch in Sid-Etrurien ein Grab, an
dessen Eingang, auf dem rechten Thiirpfosten, ein
weibliches sporium abgebildet ist; wir geben auf Tafel 3
nach einer Originalzeichnung seine Abbildung. Auf der
heiligen Delos darf nicht nur Niemand sterben, sondern
auch Niemand geboren werden. So besitzt des Gyges
Wunderring die doppelte Kraft, sichtbar und wieder
unsichtbar zu machen, ein Bild der chthonischen Kraft,
die . auch in Autolykus' Kunst, Weiss in Schwarz zu
verwandeln, ihren mythologischen Ausdruck .gefunden
hat. Hygin. f. 201. Albricus Philosoph. de Deorum
imagg. 6. In diesem Sinne ist Mercur wie Autolycus
nicht nur der Geber, sondern auch der Dieb.~7Nach
der zweiten Seite hin sind die freundlichen Eumeniden
die schrecklichen, grausen Gottinnen, allem irdischen
Leben feind und verderblich. Nach dieser Seite hin_
baben sie Gefallen.an Untergang, an Blut und Tod.
Nach dieser Seite hin heissen sie verhasste, gottver-
fluchte Ungeheuer, eine blutige, scheussliche Schaar, die
Zeus bannte, »fern seiner Nihe stets zu sein«, Nach
dieser Seite hin geben sie Jedwedem den verdienten
Lohn.

,benn ;Iler Menschen Richter ist der grosse Tod.*

Als Gottinnen des Untergangs sind sie auch Got-
tionen des stets gerecht vergeltenden Schicksals, von
Moira haben sie ihr Amt empfangen.

»Als wir geboren, da wurde befohlen uns diess Amt,

Aber zugleich, den Unsterblichen nimmer zu nahen,

Ibr Mahl theilen wir niemals;

Und weissglinzend Gewand, mir ist es versaget, gemlssgbnnl
Untergang gehdret mein, wenn im Geschlecht, das ihn genshrt,
Ares dahin mordet den Freund,

Hinter ihm her fliegen wir schwer;

Wie er in Kraft auch bldht, wir vertilgen ihn blutig.*

v. 329:

Tyyvouévauos Aayn tad’ ép duiv €xpavdn,
ASavarwy dnéyay yépas, ovdé Tis éoti
Svvdaltwp peraxowos:

Hallevxwy d¢ méndwy dnouoigos, &xAngos €rvydny.
douctoy ydp elouay

Avatgonds, Stay "Aens Tidasds wy qihov €An.

Eni 1oy, @ ,-diopevas,

Koategoy 6vd Suws uavpotuey Xaudroioy.

Alle diese Seiten ihres Wesens einen sich in Einer
Grundidee, sie folgen alle aus ihrer stofflichen, telluri-
schen Natur. Die Erinnyen sind, was fpa selbst, der
Ausdruck des irdischen, korperlichen, leiblichen Lebens,
des tellurischen Daseins. Jetzt ist es klar, welcher Zu-
sammenhang das Mutterrecht mit der chthonischen Re-
ligion, d. h. mit der Religion der stofflichen Kraft ver-
welcher Abgrund es dagegen von dem geisti-
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‘gen Prinzip des olympischen Zeus und seiner Kinder,
Apolion’s und Minerven's, scheidet. Das Weib ist die
Erde selbst. Sie ist das stoffliche Prinzip, der Mann
Von beiden, dem Weibe und der Erde,

nSie hegt und trégt den eingesiten Samen nur.*
ovx £oTs unrne 1 xsxAnuévov téxvov

_ Toxeds, roogos dé xvuaros veoamogov.
Tixtes d o Spworay. — —

Im Menexenus sagt Plato, nach ihm auch Plutarch,
ovumoc., 2, 3 wortlich Folgendes: »Nicht die Erde ahmt
dem Weibe, sondern das Weib der Erde nach, und
diess gilt auch von allen Thieren weiblichen Geschlechts.
Aus diesem Grunde ist es wahrscheinlich, dass die
erste Entstehung durch die Kraft und Stirke des Scho-
pfers aus der Erde in grisster Vollkommenheit bewirkt
worden, ohne dass solche Organe und Gefisse, wie sie
jetzt die Natur in den zeugenden Wesen ihrer Schwiche
wegen hervorbringen muss, dazu erforderlich warep.«
Also die erste Entstehung geschah aus dem Mutter-
schooss der Erde, die Fortpflanzung durch das Weib.
»Noch bis jetzt, sagt Plutarch an derselben Stelle,
bringt die Erde ganz vollstindige Thiere hervor, , wie
z. B. Miuse in Aegypten, und an vielen andern Orten

t Schlangen, Friosche und Grillen, wenn von aussen eine

andere Ursache oder Kraft hinzukommt. In Sicilien

.kamen zur Zeit des Sklavenkriegs, da die Erde mit vie-

R

lem Blut getrinkt wurde, und eine Menge Leichname

o Jnbeerdigt verwesen mussten, zahllose Schwiirme von

Heuschrecken zum Vorschein, die sich iber die ganze
Insel verbreiteten und iberall die Feldfriichte aufzehr-
ten. Diese Thiere werden also aus der Erde erzeugt
und erndhrt, der Ueberfluss der Nahrung macht sie
zur Zeugung geschickt, -daher sie, um ihre Triebe zu
befriedigen, sich zusammenhalten und paaren, und
dann, wie es ihre Natur mit sich bringt, entweder Eier
legen oder lebendige Junge gebiren. Hieraus erhellt
am besten, dass die Thiere ihren ersten Ursprung aus
der Erde erhalten haben, nun aber ihr Geschlecht aufl
eine andere Art und durch einander selbst fortpflanzen.«
Das Weib vertritt also die Erde in ihrer Funktion. Sie
ist der Erdstoff selbst. Daher heissen sie beide von
dem gleichen Stamme y7 und yw$, ein Stamm, wel-
chem auch yve Pflugland und Mutterleib, Soph. Antig.
569, sabinisch sporium, Plut. qu. romn. 100, yviov Glied,
ybonc Pllugbaum, I'ipg der hundertarmige Sohn der Erde,
der oben erwihnte Edguyipe = Androgeos, endlich
auch Ilyag, *Qybyrs, und Tvyaie "Aygscxa Fe¢ bei Ly
cophron v. 1152, Name der llischen Athene, die v. 1143
Kingsg, v. 1164 Z9éresa genannt wird, angehoren.

Der deutsche Ausdruck Frauenzimmer schifesst sich hier
an. Zimmer bezeichnet die Oertlichkeit, und diese ist
eine Eigenschaft der Erdmaterie. Die Erdmaterie, in
ihrér Mitterlichkeit gefasst, ist der Ort der Zeugung.
Plut. de Is. et Os. 56 hebt diese Eigenschalt des Stof-
fes besonders hervor: & wiv ovv Hidtov, 10 uiv vop-
10v, xal idéay xad magddesypa xad morépa, v 8¢ Ay,
xal pyréoe xad wdyvyv, Edoav i xal Xdoav yevé-
cewg, 10 0 & dugoiv Eyyovov xad yévegww dvopilesy
elm3ev. Spiter: Xdga yevéoewg xai dekauévy. c. 53: 30
s ghoews Iqhv, xal Sextixdy améaons yevésews, xadd 1i-
Iy xad mavdeXjs vwd vov LAérwvog. Tim. p. 343. 346.
349. Bip. Dazu vergleiche man, was Plutarch de plac. phi-
los. 1, 19. 20 von 1émos und Xdga bemerkt. Simplicius in
Aristot. 1. IV. Ausc. Phys. p. 150 a. ed. Ald. 4o xai
v Svplay “Aragybrny tomov Fedy xalovoiv, xuai Ty
Iow oi diyomtsos, dbg moAAdy Fedv idsotyrag megeXob-
oag. Hier ist zémos gleichbedeutend mit wfzye eine
Bezeichnung, die auch Orpheus gebraucht. Jablonski,
Panth. Aeg. P. 1, p. 8. Diod. 1, 12: zjv d¢ yjv Gomep
dyyeiov 16 1@V uouéveoy vmodaufivoviag, upiépa m@o-
cayopevoas. Fir das Lateinische loci gibt Varro de L. 1. 5,
p. 26 dieselbe Bedeutung. Paus. 3, 16, 3. — Damit hingt
zusammen, dass die Hiilsenfriichte, insbesondere die Erb-
sen und die Niisse, der Erdgottheit geweiht sind. Die Hiilse
ist der Mutterschooss, in welchem der Same sich ent-
wickelt : sie ist édoa xal Xdga yevéorws, sie ist das
Zimmer. In der Bezeichnung EgéBivdos ist der Stamm
é¢ zu erkennen, und seinen Zusammenhang mit "Egefoc
hebt schon Plutarch, qu. gr. 46, qu. rom. 92 aufs
Klarste hervor. Dem locus genilalis entspricht in sym-
bolischer Darstellung die cista, welche besonders den
grossen Erdmiittern Demeter und Fortuna angehort, und
zur Bergung mystischer Zeichen, namentlich auch des
Phallus (Clem. Alex. protr. p. 12, Eus. praep. Ev. 2, 3)
dient. Auf dieselbe Idee griindet sich die Fiction von
dem Verschluss Neugeborner in Kisten, cistulae oder.
Aégvaxeg, 80 des Erichthonius (Hygin. f. 161), des Ky-
pselus, der ganz nach Weiberrecht des Mutterkastens
Namen trigt, des Perseus und der Danaé, des Tennes
und der Hemithea, und so mancher Anderer. — Der
Mann erhélt .den Erdnamen erst im Alter, wo er, wie
Plutarch sagt, nach Erloschen seiner Minnlichkeit ganz
erdartig wird, mit andern Worlen, wo von ihin Nichts
mehr ibrig ist als der Erdstoff seines Leibes, also im
Greisenalter. Denn yépwy, deutsch Greis, ruht auf dem
Stamme y7, so gut als yeavs. Plut. Tischreden 3, 3.
»Ganz anders verhilt es sich mit den Greisen, welche
die ihnen eigenen Feuchligkeiten schon verloren haben,
wie selbst ihre Benennung anzudeuten scheint. Man
nennt sie yépovreg, nicht weil sie sich zur Erde hinab-



neigen, sondern weil sie ihrer Constitution nach ganz
erdhaft gewarden sind.« Hutt. 11, 122: ov yag ag
$éovtss el yijv, @AL' g yeddess xal yenpol zives 707
ywéuevos v sy, ovtw meosayogebovias. Man kotinte
also den Ausdruck yégovres vergleichen mit éiffavies,
den Saftiosen, wie die Todten genannt wurden. Plu-
tarch spricht sich am Eingang der vielleicht mit Un-
recht ihm zugeschriebenen Schrift, Welches vbn_Beid_en
ist niitzlicher, das Wasser oder das Feuer, folgender-
massen dariiber aus: »Das Wasser leistet uns Dienste-
im Sommer und im Winter, in Gesundheit und Krank-
heit, bei Tag und bei Nacht, und es ist kein Umstand,
wo wir seiner nicht bediirfien. Daher nennt man auch
die Todten ’AA{Bavres, welcher Ausdruck anzeigt, dass
diese gar keine Feuchtigkeit mehr haben, und dess-
halb des Lebens beraubt sind. Der Mensch ist wohl
einmal ohne JFeuer, aber niemals ohne Wasser ge-
wesen.« Diesen Ausdruck gebraucht auch Plato in der
Republik 3, p. 387, wo ihn Schleiermacher die Ver-
dorrten iibersetzt. S. Anmerkungen S. 544.° Es ‘wird
dadurch der Zustand der mumienartigen Austrocknunmg,
der Plutarch’schen gpgézyg bezeichnet, wie wir am deut-
lichsten auf jenem Cumanischen Grabe, das Jorio, sche-
letri cumani, abbildet und (sehr ungeniigend) erlautert,.
dargestellt sehen. 2~ In der Hochzeitsformel ubi tu
Gaius, ibi ego Gaia, sind die beiden Geschlechter von
demselben Stamme yaiz genannt. Plut. qu. rom. 27.
Hier also fiihrt der Mann den Erdnamen auch schon als
zeugende, active, wie das Weib als empfangende, pas-
sive Potenz. Es wird also hiex die Einheitlichkeit der
Erdkraft, das nothwendige Zusammengehoren der bei:"
den Geschlechter, die in der ersten Erdzeugung noch
ungetrennt erscheinen, hervorgehoben.

XXVIII. Ich denke, die Zusammengehorigkeit
des Mutterrechts und der Erinnyen, iberhaupt der chtho-
nischen Erdreligion, wird jetzt dem Verstindnisse naher
gebracht sein. Das Mutterrecht ist das Recht des stoff-
lichen Lebens, das Recht der Erde, aus welcher jenes
seinen Ursprung herleitet. Im Gegensatz dazu ist das Va-
terrecht das Recht unserer unstofflichen, unkorperlichen
Natur*). Jenes ist das Recht der Gottheiten, welche

*) Plut. de Is. et 0s. 56: ¢ udv ooy Midrav, v uév vou-
tov, xal iday xai napddeyue xai matéoa, Ty dé TAny
xal puntéoa xai Tsdnviy x. 7. A. Plut. de plac. phil. 5, 4: Iv-
Saydgas, Mdrwy, Apiorotéins dawuatoy uiv eives Tiv do-
vepsy toi onépuatog, wonmeg You v TOy xivoUVTQ CouaTi-
x4y J¢ Ty GAny mpoyeoulvny. Also ¥y, Materie, entspricht der
Mutter, /déz, »ovs dem Vater. Ueber diesen Gegensatz seche
man Plutarch de plac. phil. 1, 9 (nepi Sans), 10 (mepi édéag),
X0 es unter Anderm heisst: dpiororédns xai MAatwy, Tiy Tiny
,amomﬁ' xai apoggor dveideov, doynucTiaToy, &nowor uiv,

die finsteren ogygischen Tiefen bewohnen, dieses- das
Recht des Olympiers, der @iber der Erde in sonniger
Hohe ‘thront. Jenes ist das physische, dieses das me-
taphysische Recht. Denn metaphysischer Natur sind
auf der Stufe ihrer hochsten Ausbildung Apoll und
Athene, Athene, die keine Mutter hat, die, wie das
Wort aus dem Munde, vollendet aus des Olympiers
Haupt, dem Sitze des hochsten gottlichen Verstandes,
hervorgeht*).. Jenes, das Mutterrecht, gehort derjeni-

~gen Periode der Menschheit, derjenigen Religionsan-

schauung, welche die Materie, d. h. die Erde, als den

"eigensten Sitz der stofflichen Kralt sich dachte ; dieses,

das Vaterrecht, dagegen derjenigen, in welcher, wie
Plutarch von Anaxagoras riihmt, der Materie ein Kiinst-
ler beigegeben wurde**). So fillt der Uebergang aus
dem Mutterrecht in das Vaterrecht mit einer hohern
religiosen Entwicklung der Menschheit zusammen. Es
ist der Fortschritt vom stofflichen zum intellektuéllen,
vom physischen zum metaphysischen Prinzip der Reli-
gion. Es ist die Erhebung, das Aufsteigen von der
Erde zum Himmel. Das Valerrecht hat Zeus, das Mut-
terrecht hat die Erde verkiindet. Die gleiche Erhebung
bildet das Gesetz der alten, iiberhaupt aller Religions-
entwicklung. Eine fortgesetzte Betrachtung der alten
Mythologie lisst die Gotter der alten Zeit als Pyramiden
erscheinen, deren breite Basis in der Erde ruht, dem
ewig festen Wohnsitz der Sterblichen und der Unsterb-

lichen, #dog dogalris del, wie Hesiod sie nennt, deren
-Spitze aber in den Himmel reicht.
- lich ist ihre Grundlage, metaphysisch, geistig ihre letzte

Chthonisch, stoff-

reinste Gestaltung. Von den #gyptischen Gottern heisst
es bei-Diodor. 1, 12, sie seien insgesammt aus dem
Nil geboren, und das Gleiche wird fiir die mehrsten

Sooy &ni 1 idig quoe, delaubvny dE THv eldav, olov TiSpviy
xai éxuayciov xai pnrépe yevéeSar. Damit steht im Zusam-
menhang die Meinung Hippo's, die Knochen der Kinder entstén-
den vom Manne, das Fleisch vom Weibe. Pluf. de plac. phil
5, 5. Moll und Dur sind die weibliche und die ménuliche Ton-
art, jene herrscht in der alten Musik vor, wie das Mutterrecht.
— Plutarch de animae procreatione e Timaeo sagt, als Novus'
im Gericht verurtheilt worden, habe man Athem und Blut dem

| Vater, alles Fieisch dagegen der Mutter zugesprochen; ein Ur-

theil, weiser als das des Salomon. In demselben Verhaltniss
haben wir oben Sonne und Mond gefunden. Macrob. Sat. 1, 18-
Solem auctorem et dominum esse spiritus, Lunam corporis. In-
terpres Cruquian. ad carm. secul. Horatii p. 299 a.

*) Aeschylus: ndgeariy &mos ois &pyov.

**) Plut. de plac. phil. 1, 3. Hutt. 12, 852. dnodexvéos
ooy éotiv (¢ Avataydpas), §ve Tf TAp Tov Teywirny meocfev-
tev. Derselbe Anaxagoras aber lebrte, die Thiere seien aus der
Erde hervorgebracht worden, Plut. de plac. phil. 2. 8. Ebenso
besonders Empedocles. Plut. de plac. phil. 5, 26. 18.
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derselben bei Cicero de N. D. 3 hervorgehoben®*).
Und doch haben sie zuletzt, Osiris zumal, eine geistige
Natur angenommen, in welcher die stoffliche Grund-
lage iberwunden und véllig in den Hintergrund ge-
~ driingt erscheint. Ja selbst Apoll und Athene, diese
in ihrer letzten Entwicklung so rein geistigen Wesen,
rehen doch mit ihren Fiissen tief in dem Stoffe. Es
wiirde ein eigenes schweres Buch verlangen, wollte
dieser Gegenstand erschopft werden. Fiir Apollo-He-
katus, ‘der, wie Diana-Hekate, von den Alten triplex
genennt wird, hat es der Herzog von Luynes in sei-
nem Aufsatz iiber die Volcentische Gygesvase in den
Annali del Istituto di correspondenza archeologica vol. 5,
fuir Minerva Gerhard in den Abhandlungen tber das

Mpyzogiov der Athener richtig erkannt, jedoch so, dass:

auch jetzt noch dieser Gegenstand einer unendlichen
Entwicklung fahig bleibt. Einen einzigen Punkt darf
ich hier nicht ibergehen. In dem oben mitgetheilten
Varronischen Mythus erscheint Athene als Vertreterin
des Mutterrechts, in der Aeschyleischen Tragbdie um-
gekehrt als Repriisentant des Vaterrechts. Dort ver-
ficht sie selbst das Recht der Erinnyen, hier das des
Olympiers Zeus. Ist das nicht unvereinbar? Mit nich-
ten. Denn Athene gehort ihrer Grundlage nach dem
Stoffe, ist ihrer Grundlage nach nicht weniger stofflich
als die Erinnyen, und in dem Metroon zu Athen nicht
weniger als in Elis**) als Mutter, als Grund aller stofl-

*) Jablonski, Pantheon aegyptiacum, Pars 2, p 169. Diodor.
1 12: ol ydp Alyvntio woyt{ova’w "Qxeavoy elvar Ty mag'
avrois motaudy Neidov, mpos q: xai Tds TAY Sy yevéoeis
vndotai.

**) Paus. 5, 879: Tov d¢ Hielwr al yuvdaixes, dre rav év
nhixle a@low fonuwulvys Tis yuweas, eviacdas Ty ASnv§ Aé-
yovTas xvides mapevtixe, €neidiy uiyddo. Tois dvdpaoy xai

Wi Te evyi o@iowy ETediady, xei ASnvis lcpov énixdnowy MnTeds

idevoaro: vnegnodivres Ji dupotegor T ulfes xei el yvvaixes
xai of Gvdpss, ivda cuveybvovro dAdjlois medToy, avro Té To
zweloy Badv ovoudlovoi, xai motraudy Toy géovia évraide
$dwp Badv éniywoiw gwvj. Man bemerkt leicht, wie sehr auch
hier das Weib voransteht. Eleer sind aber auch die Molioniden,
welche wie nach Apollodor die Titanen,von der Mutter Titaea,
80 nach ihrer Mutter Molione, nicht nach ihrem Vater Actor ge-
nannt werden. Paus. 5, 2. p. 378. 879. Apoll. bibl. 2, 7. 2.
Actor selbst hatte die Epeerin Hyrmine zur Mutter und nannte
nach ibr die von ibm in Elis gegriindete Stadt Hyrmina. Paus.
5. p. 8377, Aus dem Mythus der Molioniden, dem wir unten
einen besondern Abschnitt widinen, verdient aber auch Das Her-
vorhebung, dass es die Mutter ist, welche den Mord ihrer
*S0hne verfolgt, und von der die Verfluchung der Eleer, welche
die Isthmischen Spiele besuchen wiirden, ausgeht. Das Gleiche
wird von Lysippe gemeldet. Paus. 5, 379. Damit steht in Ver-
. bindung, dass es auch stets Weiber sind, welche die Todten-
klage anstimmen. Von Pausanias sagt Plutarch, Parallelen 10,
die Mutter babe des Sohnes Leichnam unbegraben hingeworfen.

lichen Zeugung, als I'vyalx “Aygioxa e, wie Lyco-
phron v. 1452 die Dlische Athene nennt, und wie Ar-

temis als Herrin des zeugungskrafligen Mondes*) ver-

ehrt. Aber in ihrer hohern geistigen Ausbildung hat
sie ‘alles Stoffliche abgestreilt, ist ohne Mutter aus des
hochsten Zeus Haupt geboren, eine Darstellung des
ewigen reingeisligen Wesens, von welchem derselbe

‘Aeschylus sagt, dass es zu Niemand dienend aufschaut

iber ihm, und dass Alles von ihm ausgeht, wie ein
gesprochenes Wort. Nun jener ersten stofflichen, als
Mutter im Metroon verehrten Athene gehort das Mutter-
recht des Varronischen Mythus: dieser spitern rein
geistigen Athene, wie sie Aeschylus darstellt und wie
die ausgebildete hellenische Religion sie fasste, das
Vaterrecht, das eben dieser geistigen 'Grundlage seine
Entstehung verdankt.

XXIX. Nach diesen Bemerkungen wird es lelchl
sein, auch noch einen letzten Punkt aus Aeschylus’
Darstellung in seiner vollen Bedeutung zu wirdigen.

Die Erinnyen treten auf als Richerinnen des Mut-

termords, wihrend sie Clytaemnestren fiir den Gatten-

mord im Leben nicht verfolgen. Orest wirft ihnen diess
in-der oben schon mitgetheilten Stelle vor, -worauf die
Erdgottinnen ihm also antworten :

»Sie war dem Mann nicht blutsverwandt, den sie erschiug.*

Zwar hat auch Clytaemnestra ihren Frevel durch den
Tod gebisst, aber erst beim Mutlermorde erscheinen
die Erinnyen selbst als Verfolgennnen des schuldigen
Sohns, erst,das vergossene Mutterblut weckt sie aus

. ) -

Sie récht hier den an der Mutter begangenen Verrath. Das
Wejb beweint des Stoffes Untergang. Auch sind es Weiber, die
bei der MordsGhne thiitig sind. Zu Athen kommen die Enchy-
tristrien. vor; sie-fangen in Tdpfen das Blut auf, wenn es aus
der Wunde des noch an der Mutter siugenden Ferkels vor-
schiesst, und giessen es dann Ober den Mdrder hin. Schol. Arl-
stoph. Wespen 301. Plato Men. 315. D. 0. Maller, Eumenid. S. 146.
Die trichtige Sau wird vorzugsweise mater genannt. Hygin. f.
257. Paus. 9, 25. 6 (Pelarge)-

*) lhre Gleichstellung mit Diana bezeugt Plutarch, de facie
in orbe lunae c. 24. Hutt. 18, 76: w5y Gedippny, UIqviv Asyo-
uévpy xai ovoav, Tolpeww tovs &vdpas. Ebenso c. 5, p. 38:
Ty aehvpy — — dJuoi uiv “Apteusy xal Adnydv dvaxclovv-
tas x. v. A. Daher heisst Athene auch pwogdpos, wie Proclus
in Timaeum 4. 52 bemerkt. Der Mond aber wird, wie wir oben
hervorgehoben, von den Alten als eine himmlische Erde be-
trachtet und mit derselben chthonischen Kraft ausgerlstet ge-
dacht wie unsere Erde. In der angefGhrten Schrift fGhrt es
Plutarch des Weitern aus, ebenso de plac. phil. 3. 25. Daher
wird er auch in Liebeshindeln angerufen. Plut. de Is. et Os.
52. de amore 24. Plin. 2, 99. Macrob. somn. Scip. 2, 11. 19.
Satur. 1, 19 fin. Jablonski, Panth. p. 2, 1—33. Proclus in
Timaeum 1, 45; aidepix y7. — Lobeck, Aglaoph. p. 500.
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ihrem Schlaf, ruft sie empor aus der Erde ogygischen
Tiefen, die sie nach Clytaemnestra’s That nicht ver-
lassen hatten. Warum diess? Die Antwort ist ein-
fach. Die Erinnys ist selbst die Erde, sie ist die grosse
Mutter alles irdischen Lebens. Sie ist «der miitterliche
Stoff, dasselbe aber ist das Weib, das ja der Erde
Stelle und Funktion vertritt. In dem Muttermord also
ist Erinnys selbst verletzt, selbst in's Herz getroffen.
Wer Mutterblut vergiesst, beleidigt die Erde selbst, in
der Mutter bricht er das Recht der miitterlichen Erde,
jene ist ja nur eine Stellvertreterin dieser. Darum er-
hebt sich die Erde selbst zur Rache des gebrochenen
Mutterrechts. Sie ist selbst verletzt; die Ordnung der
Dinge, das Recht der Natur, das hochste Gottesrecht
jener Zeit ist in’ seinen Grundfesten erschiittert, umge-
stirzt. Im Tode kehrt die gemordete Mutter zur Erde
zuriick ; die menschliche Mutter vereinigt sich mit der
gottlichen Mutter, der Erdseele, der sie angehort, und
die sie auch im Leben vertrat. Clytaemnestra wird nun
selbst zur Ayufpe 'Egivic®). In den Erinnyen erblickt
Orest seiner Mutter Erinnyen, seiner Mutter erziirnte
Geister, seine Mutter selbst **). Die sterbliche Mutter
hat sich mit der unsterblichen Mutter Erde vereinigt,
sie ist im Tode selbst in sie iibergegangen, ist selbst
zur Anuhine Egivds geworden. Zwar werden alle Todten
zu dyunrgeios, und auch so genannt ***), zwar werden
sie alle Dii manes und Genossen der grossen Mutter
Mana geneta}), zwar sagt man von allen Todten, dass
sie gute, Xoyorof, wiirden, dass sie sich also mit dem
tellurischen dya3odafuwy, mit der tellurischen Bona Dea
vereinigten 1) : aber von der Multer gilt diess in ganz
besonderem Sinne, weil sie auch schon im Leben der
Erdmutter Ebenbild ist, und inmitten der sterblichen

*) Paus. 8. 25. p. 649.

**) Paus. 8. 34. p. 669. menolgrar dé¢ Evusvios xei avrods
legov (sc. ywolov "dxn év T ‘Apxadiy) Tevras tds Seds, nvire
7oy Voéotny ixgoove Eueddov mouioey, gadiv evry gavivas
uedaivas' os J¢ dnépaye Tov daxtvdor, tds di avdis doxeiv
of Asuxds elvaw xai avrov dwpeovidai s éni Tf Ye¢, xai obTw
Tais udy éviyicey dnotpénwy 1o upviua avtdy, tais 98 E9vae
Tais Acvxais.

***) Plutarch de facie in orbe lunae 28. Hatt. 13, 91. x«i
Tods vexpovs Adnvaios Anuntoelovs wyoualov 16 madmdy. Der
Anfang des Satzes ist verdorben.

$) Plut. qu. rom. 52.

11) Plut. qu. rom. 52, Aid #f 77 xedovuévy Ieveity Mdvp
xvve $voves, xal xatevyovien pndlva yonotov dnofives Ty
olxoyeviv . ... 7 did 10 yonorods xouyws Adyeada vovs Te-
Aevrévras, eivitrouevor dud Tis evyis, altovvrar undive tay
Guvoixdy dnodeveiv' ot Jev 0 Toiro Javudlen xab ydp 'dpi-
otorldng év Tais Apxddwy mgos Aaxedaiyoviovs curixais ye-
yodpdas @nai, undéva yeno1oy moitiv Sondeias yagw Tois Aa-
xwyvifovas iy Teyearwy, dnep eivas, undéve anoxtivyvvva.

Schopfung der Erdmutter Stelle vertritt. Diese innere
Einheit also ist es, welche beim Muttermord die Erde
selbst in Bewegung setzt. Jeder andere Mord ist mensch-
licher Rache iberlassen, und so wird Agamemnon durch
Orest geriicht; den Muttermorder aber verfolgt die Erde
selbst ; jeder andere Morder kann durch Geschick, Kraft,
Taplerkeit die menschliche Rache vereiteln: der Mutter-
morder dagegen ist der richenden Erde unrettbar ver-
fallen; denn er hat das stoffliche Grundgesetz, das Ge-
selz der mitterlichen Erde, das hichste Gesetz, auf
dem Alles ruht, gebrochen; er bat die Ordnung der
tellurischen Natur aufgehoben, er muss sie durch seinen
eigenen Tod wieder herstellen; solange diess nicht ge-
schieht, solange kann die Erde, in ihrer Mutterlichkeit
verletzt, gar keine Frucht mehr tragen, ihre stoffliche
Bestimmung nicht erfillen. In diesem Sinne vereinigt
sich alles, was Aeschylus in der hier analysirten Tri-
logie den Erinnyen in den Mund legt: sie verlangen
den Tod des Muttermirders, damit durch ihn die tel-
lurische Natur wieder in die Ordnung ihrer Matterlich-
keit zuriickgefiihrt werde.

HMutter, du die mich gebar, Urnacht, mich, der erheliten wie
der distern Welt Strafgeist,

Hore, denn Leto’s Spross will des Amtes Ruhm mir nehmen,

Raubt mir diess scheue Wild, dessen Blut ganz allein sGhnen
kann den Muttermord.“

v. 311—315:

Marep,é o Erixves, o pareg vit,daoiot xai dedopxdawy Mowdv,

KA59* ¢ Aarois ydo ims W' &ripov Tidnowv,

Tivd" deaigovueros nrdxe, parodor Eyvicua xvoioy
@ovouv.

Leto’s Sohn nennen hier die Erinnyen Apollon, den
neuen Gott, der fiir das Vaterrecht in die Schranken
tritt. Den Vorwurf, der darin liegl, fihlt Jeder. Apollo,

.selbst nach der Mutler genannt, die ihn _gebar, und

nicht nach dem Vater, der ihn zeugte, dieser Gott, der
auf der amazonischen Lesbos mit der Mutler ein ge-
meinsames Heiligthum hat, der auch im Scutum He-
raclis 478 Leto’s Sohn heisst, er will den Erinnyen
das uralte Mutterrecht streitig machen. Er weist Leto,
die Mutter, weit von sich. Aehnlich lautet der gegen
Zeus gerichlete Yorwurf, er, der jetzt dus Vaterrecht
verkiinden lasse, er habe doch selbst seinen Vater ge-
fesselt; man konnte hinzufiigen, er sei auch von der
Mutter gerettet worden gegen des eigenen Vaters Ver-
folgung. — Die Erinnyen zeigen in ihrem ganzen Auf-
treten, dass sie nicht aus Willkiir, nicht aus reiner Lust
an ihrem blutigen Amt handeln, dass sie vielmehr aus
Nothwendigkeit ihrer eigenen tellurischen Natur den
Muttermorder zum Opfer verlangen, sie wollen nicht,
sie miissen. Moira, der Ausdruck des chthonischen
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Naturgesetzes selbst, und darum mit Aixp, Oéusc,
Ilosvy*) so nahe verwandt, hat ihnen ihr Amt zuge-
theilt, und sind sie dessen auch selbst miide, wilnschen
sie selbst, es endlich von sich zu werfen, sie ver-
mogen es nicht; denn es bildet ibr innerstes Sein.

So zeigt sich das Recht der Erde als ein blutiges,
grassliches Recht, das keine andere Siihne kennt als
die durch den Tod, und wir gelangen an Aeschylus’
Hand zu der Einsicht, dass die Zeit des Mutterrechts
die Zeit des finstern, furchtbaren, hoffnungslosen Kultes
unversohnbarer chthonischer Macht ist. Vergebens weist
Orest auf seine Sohnespflicht, vergebens beruft er sich
auf Apollon’s Befehl, der ihm den Muttermord geboten,
der ihm auch die Reinigung nicht vorenthalten; ver-
geblich auf die Entweihung der Ehe; die Muttererde
kann keine solche Pflicht anerkennen, keine solche
Reinigung annchmen, keine solche Vertheidigung an-
horen; vergossenes Mutterblut bricht ibr eigenes Grund-
gesetz. Zu Agamemnons Mord konnte die Erinnys
schweigen, aber in Clytaemnesira’s Mord sieht sie sich
selbst dem Untergang geweiht. Das Vergiessen des
Mutterblutes ist eine Siinde gegen das stoffliche Grund-
gesetz der Erde, die, wirde sie vergeben, dieses
Grundgesetz selbst, mit ihm die ganze stoffliche Scho-
pfung nothwendig auflosen miisste. Wie in der Reli-
gion des heiligen Geistes die Sinde gegen den heiligen
Geist keine Verzeihung zu hoffen hat, so in jener Re-
ligion der stofflichen Kraft die Siinde gegen das Prin-
zip derselben, gegen das Mutterthum der Erde. Da-
her ist nun auch mit dem Mutterrechte die Abhaltung
des Blutgerichts unvereinbar. Thm gegeniiber muss
schon der Vorschlag eines solchen als Eingriff in die
Rechte der Erde, der hochsten Gottheit, erscheinen.
Der Muttermorder gehort der Erde, kein Gericht darf
sich zwischen die Beiden legen, kein Urtheil das Recht
bestitigen oder aberkennen.

pAlles niederstlrzen wird neuer Brauch,
Wenn des gottlosen Muttermdrders Schuld
Yor Gericht siegen darf!“

v. 469:

Niv xaractgogel véwy Jeoulwy, &l xparios diza Te xai
BAafa
Tovde unrooxrovov.

Besonders auch v. 215 fI.:

»Hier seht ihn wieder, der als einen neuen Hort

Der Gdttin Bild fest umschlingt;

Dem Rechtsurtel beut fir Blutschuld er sich;

Doch nie geschieht Das. Denn verspritztes Mutterblut

. *) Suidas v. moswwe, besonders von den Worten xai moiyi-
4o al Tuuwpnrixai Eguwves x. 1. A
Bachofen, Mullerrechi.

Kehrt schwer zoriick, hin ist es,
Sobald solch ein Nass den Erdboden netzt.

Es erscheint also nun als eine Thatsache innerer
Nothwendigkeit, dass das erste Blutgericht und der
Untergang des tellurischen Mutterrechts in Einem Akte
zusammenfallen. In Orests Person verbindet sich Bei-
des, die Errichtung des Areopages und der Untergang
des Mutterrechts der Erinnyen. Beides ist eine That
der himmlischen, olympischen Michte. Beides ist den
chthonischen Ideen gleich zuwider, Beides eine Seg-
nung der mutterlosen Athene*). Wir sehen also nun,
in welche Umgebung von Ideen und Einrichtungen das
Mutterrecht gehort. Es bildet den Mittelpunkt im Leben
jener freudelosen, diistern, wilden Zeit der Blutrache,
wo jeder Mord einen neuen erzeugt, wo vergossenes
Blut in anderem abgewaschen wird, wo »eines Hofs
Gefligel« sich in nimmer endenden Wechselmorden zer-
fleischt, wo der Déimon des Geschlechts erst dann be-
ruhigt zur Erde niedersteigt, wenn der lelzte Spross-
ling des Ahns Verbrechen mit dem Tode gebiisst hat.
Es ist die Zeit, in welcher die Erinnyen nur als blut-
triefende Schaar erscheinen, in welcher sie so reiche
Ernte halten, dass Sattigung sie selbst ergreift, und
dass sie zuletzt mit Freuden ihre Macht jener der
freundlichen himmlischen Michte unterordnen.

nAber es sehnt mich, dass Einer mir endige diess Amt,
Rechte der Seligen meinem Verlangen gewdhbre,
Ehe ich muss zu Gericht gebn.* -
v. 340:
Zacvdousy old® depedeiv Tivd Tdode ueobuvas
. 8edy & drédeiay éuais Aebrars émixpaivewy
Miyd’ els- Gyxguaiy EASeiv.

Das stoffliche Recht, dessen Mittelpunkt das Mut-
terrecht bildet, hat dem Menschengeschlecht eine Fillle
von Leiden und Prifung bereitet, die wohl am meisten
dazu getrieben haben mag, es endlich einem reinern,
hohern Gesetz unterzuordnen. Erst als dieses zur
Herrschaft gelangt war, stand Friede, Glick und jeg-
liches Gedeihen in froher Aussicht.

Diesen Uebergang stellt Aeschylus in den Eume-
niden mit nie erreichter Geistestiefe dar, und darum

*) 0. Miller, Eumeniden. S. 130. 151 zeigt durch seine Be-
merkungen in §. 63, dass ihm der Gegensatz zwischen Apoll-
Athene und den Erinnyen nicht zur Klarheit gekommen ist. Sonst
wirde er keine Schwierigkeit darin finden, dass Orest auch nach
seiner Reinigung dennoch von den Erinnyen mit gleicher, ja
mit noch wachsender Wuth verfolgt wird. Aber MGller hat auch
den Gegensatz zwischen Vaterrecht und Mutterrecbt, zwischen
chthonischer und olympischer Religion nicht beachtet, und so

einen Hauptzug unserer TragOdie, den Aeschylus mit so bewuss-

ter Folgerichtigkeit durchfiihrt, ganz unberiirt gelassen.
' 8
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bleibt seine Dichtung fiir alle Zeiten nicht nur ein hohes
poetisches, sondern auch ein grosses historisches Denk-
mal, das die Idee des Mutterrechts mit bewusster und
vollig durchgefiihrter Folgerichtigkeit zur Darstellung
« bringt, und zu der die Prometheis in spiter darzustel-
lender vielfacher Wechselbeziehung steht. Aus keinem’
Geschichtswerke tritt uns die Anschauungsweise einer
friihern Weltperiode, der Gedankenkreis eines #ltern
Geschlechts mit so viel Klarheit entgegen, als aus dem
bisher betrachteten Akte einer unvergleichlich hohen
Trilogie. Das ist aber am Ende das besonders Wis-
senswerthe an aller Geschichte. Die Nebenbeziehungen
der Dichtung auf Argolis, auf die gesunkene Autoritit
des Areopages, dessen Verherrlichung dem Dichter auch
aus personlichen Griinden so sehr am Herzen liegen
mochte, auf die Rithlichkeit ausserer Kriege, die Ver-
derblichkeit innerer Fehden erscheinen neben jener
grossen Belehrung iiber die Denkweise und den Zu-
stand einer so wenig verstandenen Urzeit als Punkte
von verhiltnissmissig ganz untergeordneter Natur.
XXX, Die drei Gestalten, welche bei Aeschylus
als Vertreter des Vaterrechts erscheinen, werden durch
die gemeinsame Attribution der Siebenzahl noch néher
mit einander verbunden. Sie sind alle drei Siebener.
Fir Orest haben wir folgende Zeugnisse: Herodot 1,
67. 68 erzahlt, wie Liches zu Tegea Orest’s Gebeine
fand, sie nach Sparta trug, und dadurch dem Apollini-
nischen Orakel, das der Lakedaemonier Sieg und Herr-
schaft an den Besilz jener Reliquien kniipfte, Erfiillung
brachte. Der Sarg, in dem Orest’s Leichnam lag, hatte
eine Linge von sieben Ellen, gopgp émianiXei (Herod.
2, 175), ebenso viele M darin enthaltene, sorgfiltig
gemessene Korper. Pausan. 8, 54, 3; 3, 3, 6. Der-
selben Geschichte gedenkt auch Gellius 3, 10, da wo
er die von Varro in den hebdomades iiber die Bedeu-
tung der Sighenzahl gemachten Bemerkungen mittheilt.
Praeter hoc modum esse dicit summum adolescendi hu-
mani corporis septem pedes: quod esse magis verum
arbitramur, quam quod Herodotus, homo fabulator, in
primo historiarum, inventum esse sub terra scripsit
%sli!corpus cubita longitudinis habens septem, quae
faciunt pedes duodecim et quadrantem: nisi si, ut Ho-
merus opinatus est, vasliora prolixioraque fuerint
corpora hominum antiquorum, et nunc quasi jam mundo
senescente, rerum alque hominum decrementa sunt.
Ebenso Solinus {, p. 7, mit Salmasius p. 31. Phi-
lostrat Heroica 1, 2, p. 28. Boiss. Aus Solinus ergibt
sich, dass auch Hercules,..dem Sonnenhelden, jenes
Korpermass zugeschrieben wurde, wozu Salmasius a.
a. 0. die weitern Zeugnisse des Scholiasten zu Pindar
Nem. 4, des Tzetzes zu Lycophron, und das stehende

Beiwort der Septipedes Burgundiones bei Sidonius Apol-
linaris beibringt. Plautus Curcul. 3, 70. Ibi nunc sta-
tuam vult dare auream, solidam, faciundam ex auro
Philippeo, quae siet septempedalis. Unter den septem
pignora imperii werden auch Orestis cineres aufgefuhrt
Servius Aen. 7, 188; 2, 116. — Fir Apoll's Verbin-
dung mit der Siebenzahl, die dem Delphischen Gotte
vorzugsweise geweiht wird, sprechen viele Zeugnisse.
Siebenmal umkreisen die singenden Schwine des Pac-
tolus die Insel Delos; bevor der achte Gesang anhebt,
sind Latonens Geburtsschmerzen beendet, und ist der
Gott des Lichtes zur Welt gekommen. In Erinnerung
dieses Ereignisses bezieht der Knabe seine Lyra mit
sieben Saiten. Callimachus im Hymnos auf Delos 249
bis 255, und iber die siebensaitige Apollinische Lyra
Aen. 6, 646. Ovid F. 5, 106. Pindar Nem. 5, 43.
Horat. Od. 3, 11, 3. Hymn. Hom. in Mercur. 51. Plu-
tarch de musica. Macrob. Sat. 1, 19. Philo. de mundi
opific. §. 42. Serv. Ecl. 8, 75. Isidor Or. 2, 21. Luc. Astr.

110. Am siebten Monatstage ist Apoll geboren, und jeder

septimus lunae wird ihm geweiht, von den Knaben und
Jinglingen festlich begangen. Plut. Symp. 8, 1. Schol.
zu Aristoph. Plut. 11, 26. Gellius 15, 2. Lucian Pseu-
dologista 16. Vergl. Ptolemacus Hephaestion in den
Fragm. hist. gr. 4, 513. Casaubonus zu Sueton Tiber.
32. Hesiod, Werke und Tage 770. Lydus de mensib.
p. 26. Show. Proclus in Tim. 3, 168. Lobeck Agla-

-opham p. 428—432. Valckenaer de Aristobulo Judaeo

§. 37. Baehr, Mosaischer Kultus 1, 187 ff. Miller zu
Philo de mundi opificio, 1841. p. 294. 345. Boeckh.
C. L 1, p. 465. Daher heisst der Gott ‘Ejdouayérns
(nicht, wie bei Plutarch a. a. 0. gewohnlich geschrie-
ben wird, ‘Efdouayévys); so nennt ihn auch Aschylus,
Sieben gegen Theben v. 780. Daher wird Apoll die
Siebenzahl dberhaupt geweiht, Plut. Symp. 9, 3; wie
denn auf dem Amyclaeischen Throne und in der Oeko-
nomie der Polygnotischen Gemilde die Distribution nach
der Sieben, und wieder in dem Mass des Rhodischen
Sonnenkolosses die Sieben vorherrscht. Welker zu
Philostr. Imag. 2, 17, p. 486. Strabo 14, 562. In der
zehnten griechischen Frage erzihit Plutarch, ehemals
habe die Pythia ihre Orakel nur einmal des Jahres,
nimlich am siebten des Monats Bysios, spiiter an jedem
siebten Monatstage ertheilt. Vergl. Censorin. Dies Nat.
14. Diogenes Laért, Plato 2. In -der Schrift iiber die
Inschrift Ei zu Delphi findet sich folgende Stelle. »Die
dem Apoll geweihte Sieben wiirde mehr als einen Tag
erfordern, um alle Krifte derselben anzufiihren. Dann
konnte ich auch zeigen, sagt der Mathematiker Am-
monius, dass die Weisen gleichsam mit dem allgemei-
nen Gesetz und dem Alterthum Krieg gefihrt haben,



um die Sieben von ihrem Range zu verdriingen, und
an jhrer Statt die Finf dem Apollo zu weihen, weil
sie sich besser fir ihn schicke.« Die Finf hat in der
That zu Delphi ebenfalls Anerkennung gefunden, wie
der Vorzug des mit Fiinf bezeichneten Looses (Plut.
L L), die Finfzahl der Hosioi (Plut. qu. gr. 10), der
zu Delphi mit dem Apollo verbundene Achilles-Pemptus
(Servius Aen. 1, 34; 3, 332), die Attribution des finf-
ten und zehnten Wellalters (Serv. Ecl. 4, 4. 10), end-
lich der Zehnte der Vejentischen Beute (Livius 5, 25 ff.)
darthun. Jene Zuriickfihrung der Sieben auf Fiinf mag
mit dem immer grosseren Einfluss des Dionysischen auf
den Apollinischen Kult zusammenhingen. Denn Diony-
sus ist seiner stofflichen Natur nach, wie manche Be-
ziehungen erweisen, ein Pemptus, gleich den Dactyli,
da die Finf y4 und gioic heisst (Plutarch Ei ap.
Delph. 7. 8), und also mehr dem stets im Vereine mit
ng::fhm Bacchus, als Apoll ,der
expers uxoris gena ird (Serv. Aen. 4, 58), ‘ent-
spricht. Vergl. Macrob. Sat. 1, 18. p. 310 Zeune. In
#hnlicher Weise fithrte Domitian die Siebenzahl der
Umkreisungen des Circus, welche nach Casdiodor 3,
51 dem Sonm:a“rfgebérl, auf die stofflichere Fiinf
zuriick, wie Sueton Domit. 4 berichtet. Ueber die Be-
deutung der Sieben Macrob. Somn. Sc. 1, 6. p. 37 bis
46. Ed. Zeune. Saturn. 2, 4. Gellius 3, 10. Lydus de
mensib. c. 9. p. 25—28 Schow. Philo de mundi opific.
§§. 30—44 mit den dazu von Miiller. p. 293 ff. ange-
fihrten Parallelen, Cassius Dio 37, 18. 19. Euseb.
Praepar. Ed. 12, 12. 13. Lactant. 7, 14. Theod. Pris-
cian. 4, 3, med., wo septidromus, nicht septidomus zu
lesen ist. Serv. Ecl. 8, 75. Plut. ad Apoll. 7, 335. Hutt.

Haben wir so Apollo und Orest als Siebner ge-
funden, so wird nun auch Athene mit der Hebdomas
verbunden. Dafiir gibt es zahlreiche, und fiir unsern
Gegensland sehr wichtige Zeugnisse. Das bedeutendste
liefert Philo de mundi opiﬁpio §. 33. Movos Jdi, dg
Zpqv, 6 imsa, olite yewvdv mépuxev, obre yewdoSas. A¢
7v altéay ob piv &\los @iAicogos 10y dosdudy Tovtov EE-
oposotios 1j] duproge Nixpy xad magdévep, 7v éx 100 Adg
xeg:al_ié dvagavijvas Aoyos Xes, oi d¢ ITvdaybpesos 1
nyeudvs 16y ovpndvioy. Yergl. Pindar Ol 7, 35. Ma-
crob. Somn. Scip. 1, 6. p. 30. Zeune. Nec te remor-

‘deat, quod, cum omni numero praeesse videatur (mo-

nas), in conjunctione praecipue septenarii praedicetur.
Nulli enim aplius jungitar monas incorrupta, quam
virgini. Huic autem numero, id est septenario, adeo
opinio virginitalis inolevit, ut Pallas quoque vocitetur.
nam virgo creditur, qui nullum ex se parit numerum
duplicatus, qui intra denarium coartetur, quemn primum

limitem constat esse numerorum. Pallas ideo, quia ex

. sumas.

solius monadis fetu et multiplicatione processit, sicut
Minerva sola ex uno parente nata perhibetur. Mutter-
los und Jungfrau heisst Athene bei Philo noch ofter:
de septenario 1177. M. de decem oraculis 759 I. de
Mose III, 684. M. Quaest. in genes. 2, 12, A. 91. Scho-
lion zu Hesiod bei Heinsius 181. 6. Aristides . Quint.
de musica bei Meybom. 122. (dyvete.) Dariiber Meur-
sius, Denarius Pythagoricus c. 9. p. 84. Miiller zu
Philo. p. 305. _Nixy als Beiname der Siebenzahl erin-
nert an eine ihnliche Bezeichnung der Fiinfzahl bei
Plut, Is. et Os. 12, wo die am letzlen oder fiinften
Tage geborne Nephthys auch als Teievr#, "Apgodiry
und Nixp aufgefithrt wird. Die Vergleichung liegt um
so niher, da jene finf Geburistage der &gyptischen
Gotter aus den dem Mond abgewonnenen siebzigsten
(7 X 10) Theilen seines Lichts zusammengesetzt sind.
Wie nun Apollo in stofflicher, Dionysischer Auffassung
auch als Fiinfer erscheint, ebenso Minerva. Virgil. G.
1, 277. Quintam fuge. Pallidus Orcus, Eumenidesque
satae. Servius: Ut quinta luna nullius operis initium
Dicitur enim hic numerus Minervae esse con-
secratus, quam sterilem esse constat. Unde etiam om-
nia sterilia quinta luna nata esse dicuntur, ul Orcus,
Furiae, Gigantes. Dasselbe bei Hesiod, Werke uund ..
Tage, v. 803, was wohl auf Orpheus™ megi 7ueo@dy
zuriickgeht. Die Verbindung mit den Eumeniden er-
gibt sich fir die Finfzahl ferner aus folgenden Stellen :
Proculus: %1s 7 mwepmzas dings oty Goududs, xal ooy
Iv3ayogetwy pxoboauev. Laurent. Lydus de mensib. p.
100. émesdy J¢ 6 s meviadog deeduds 1@y Fesorépory
xarc 1dv ‘Holodov xeXdgoran, elxds 7v abrdv woig xazos-
Xouévoss amoveundyvas. Tzetzes ex Melampode: &
méumty oehivps 1sg ébogrov Suocag tocaicde Huéguis
zedevid. Ueber die Geburt des Orcus am fiinften Tage
Sophocles Oelip. Col. 1767. Elmsl. Daraus entschei-
det sich eine ‘ielbesprochene Frage, zu welcher des
Aeschylus Eume.iden Anlass gegeben haben. Da nim-
lich die un Fiinf dem Orcus und den Eumeniden,
der Dike des alten blutigen Rechtes, geweiht ist, so
muss Athene durch ibren Stimmstein die gerade Zahl
herstellen, und so den Anspruch der grausen Michte
des finstern Stoffes brechen. Ich reihe mich also der
Ansicht G. Herrmann’s an und behaupte, dass erst
darch Athene's Stein die freisprechende Gleichheit der
Stimmen herbeigefithrt wurde, wihrend Miller und
Schoemann die Gleichheit ohne Einrechnung Minervens
annchmen, und die Freisprechung dem durch den cal-
culus Minervae herbeigefﬂl:rten Stimmenmehr zuschrei-
ben. Aeschylus’ Darstellung, besonders die Vergleichung
der Verse 727, 734, 144, 745, zeigt die Richtigkeit
der Herrmann'schen Ansicht, welche durch die von ihm
g+
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angefithrten Zeugen, Demosthenes, Lucian, und das

. Aeschylische Scholion unterstitzt wird. Herrmann,

-

Annal. Vindobon. vol. 91, 238 ff. Opuscul. 6, 2. p.
189 ff. Aeschylus, vol. 2. p. 623 ff. Das von uns aus
der Natur der Fiinfzahl hergenommene Argument ist von
jenem grossen Hellenisten unbeachtet geblieben, und zu-
erst von Gottling zum Hesiod angedeutet worden. Dadurch
nun erhalten die Verse 744, 745, wo Athene spricht:

avijp 6d” éxnépevyey aluaros Slxny

ooy ycp €oti TdplSunue TV eAwy
ihre volle Bedeutung. Durch die Gleichheit der Stimmen,
mithin durch die gerade Zahl derselben ist das Blutrecht
iiberwunden. Die Gerade trigt iiber die Ungerade den
Sieg davon. Athene’s Stein hat diese Wirkung hervorge-
bracht, und dadurch jene Kraft der Eins erwahrt, welche
die Alten mehrfach an ihr hervorheben. Plut. De Ei ap.
Delph. 7. 8. Aristot. Metaph. 10, 1. Die ungerade ist
durch die Eins zur geraden erhoben, und dadurch die
Zahl der Erinnyen zum Falle gebracht.

Die Verbindung der Fiinf und der Sieben in Athene
zeigt uns diese Gottin in jener Doppelstufe ihrer Na-
tur, die wir oben schon Gelegenheit hatten zu unter-
scheiden. Als Quinta ist sie die stoffliche Mutter, wie
sic auch in dem Geburtsfest der Quinquatria gefeiert
wird (Varro L. L. 5, 3. Ovid. F. 3, 812; 6, 65; Lac-
tant. 1, 18. Sueton Domit. 4. Festus, Minusculae); als
Septima die unstoffliche, zu hoherer Lichtnatur durch-
gedrungene, aus Zeus’ Haupt hervorgegangene Jung-
frau. Als Quinta ist sie der Ehe geneigt, wie der stoff-
liche Mond, der beider Geschlechter Natur vereinigt;
als Septima jene hohere Gottin, von der Aeschylus'
sagt: allem Minnlichen wohlgeneigt, wiv yauov Tukeiy,,
mithin Apollo ahnlich; der expers uxoris, wie Athene'
magdevos, genannt wird. Als Sieben theilt sie die reine’
Apollinische Lichtnatur, wie sie in ihrer Urquelle, der
Sonne, erscheint. Sie ist in dieser iiber den Stoff er-
haben, und nicht auf Zeugung, nicht auf Versenkung in
die Materie gerigﬂﬁru‘(iiiluai'inconupt, durch keine
stoffliche Beimischung verdunkelt, aller Bewegung der
erscheinenden physischen Welt und dem darin herr-
schenden Gesetz des Todes enthoben, und mit der-Na-
tur der Monas, der die Siebenzahl am niichsten kommt, |
angethan, Als Finf ist Minerva die stoffliche giaig,
die, wie der Mond, der Befruchtung sich freut, dem
Werke der Schﬁpfung ergeben, in deren Wechsel ein-
tretend, und darum zu gleicher Zeit Mutter der heitern
und der finstern Naturseite, des Lebens und des To-
des, ja vorzugsweéise des le ztern, da in der sichtbaren

Welt alles Werden nur dem Untergange dient. So
verbindet sich in ihr nicht weniger als in allen andern

Naturmiittern, zumal in Aphrodite, die lebengebende

und die lebenzerstorende Naturpotenz. Athene, die dem
Oelbaum sprossen liisst, hat zugleich auch dem blassen -
Orcus seine Entstehung gegeben, und neben der Idee
der miitterlichen Fruchtbarkeit die der Sterilitit in ihr
einheitliches Wwesen aufgenommen Sie ist zu-
gleich Nixy und Terevip, zugleich der zu aller Zeu- -
gung freundlich leuchtende und der todesgrinsende, als
Gorgone schreckende und Untergang verkindende
Mond. Sie vereinigt in sich beide Bedeutungen der
Finf; jene, in welcher sie der Ehe, der Verheirathung,
den Cerealischen Aedilen zukommt (Plut. Qu. Rom. 2.
Plato legg. 6, p. 575. Finf Hochzeitsgiste , nicht
mehr und nicht weniger, man denke auch 3N das 7
wévie wlv, 7 10l WY, § py téccaga und an das funf-
Tache Gericht und FestXleid Benjamins, Mose 1, 43, 34;
45;22)7 und diejenige, in welcher sie dem Belche der
Erinnyen und dem Orcus verwandt ist. Die Doppelbe-
ziehung ist Ausfluss ihrer stofflichen Mutternatur, welche
in der Sieben abgestreift und durch das Lichtprinzip
der dem Wechsel der tellurischen Schopfung entriick-
ten hoheren uranischen Sphiire ersetzt wird. Fassen
wir nun dies Alles zusammen, so zeigt sich die Ver-
bindung der Sieben mit den drei wichtigsten Gestalten
der Aeschylischen Oresteis, mit Apoll, Athene, Orest
in ibrer hohen Bedeutung fiir das Mutterrecht. In der
Siebenzahl ist dieses uberwunden. Als Septima ist
Atherte auch den Erinnyen gegeniiber eine wahre Nixy,
die auf dem Untergang des alten tellurischen Mutter-
rechts den Sieg des Apollinischen Vaterthums des Lichts
errichtet.k(l)er Sieg des Vaterprinzips iiber das Mutter-
prinzip kénn als ein' Sieg der Sieben iiber die Fiinf,
ie Hebdomas selbst der Pemptas gegeniiber als Son-
enzahl bezeichnet werden. In diesem uranischen Cha-
akter erscheint sie in allen jenen Stellen, wo immer
hre Bedeutung untersucht wird, ja in der astronomi-
schen Natur wurzelt iberhaupt die Heiligkeit der Sie-
benzahl, die so gross erschien, dass man énza, septas,
septem, selbst auf gefaocués zuriickfihrte. (Isid. Or. 3,
3, 3; Philo und Macrob. Il ll. Serv. Ecl. 2, 11{.) Sie-
ben ist die Zahl der Planeten, welchen sieben Sphiren

,."ontsprechen Sieben die grosse Harmonie des Kosmos,
/ welche der Umschwung bewirkt, und Apoll’s sicben-

saitige Orphische Lyra sinnbildlich darstellt. / An der
Spitze des Gefolges steht als Herr und Konig der Ge-
gtime, wie sie bei Philo heisst, die Sonne selbst,
welche, zu den Sechs hinzutretend, die Siebenzahl er-
fillt. In der Sechs schon hat Athene die Fiinf der
Erinnyen iiberwunden, die Siebte ist sie selbst, wie
Apoll's Mutter sechs Geburtswehen ibersteht, und in
der siebten den herrlichen Knaben, noch bevor die
Schwiine ihren Gesang vollendet, an’s Licht treten sieht.



Vergl. Serv. Aen. 6, 37. Durch die Sechs wird der
Sieg hervorgebracht, in der Sieben steht das Licht-
prinzip vollendet da. Vergl. Serv. Aen. 3, 73; 6, 143.
_So ruht Gott am siebten Tage, dem yevéoios zov x60uov,
der daher zedeogpbgos heisst, von dem in allen seinen
. Theilen harmonisch vollendeten Schopfungswerke aus.
Sechs sind die Geburtswehen der Welt, der siebte sieht
das fertige Werk. Zu Athen, wo Athene dem viter-
lichen Sonnenrecht durch Orests Freisprechung den
herrlichen Sieg errungen, wird die Siebenzahl vor allen
geheiligt. An ihm halten die Knaben Spiele, Jiinglinge
und Minner festliche, durch philosophische Unterhal-
tung gefeierte Male, wie Gellius und Lucian berichten.
Am siebten Apollinischen Monatstage sind Plato und
Carneades geboren. In der Stadt der Septima, der
Athene- Nixy, ist die Verherrlichung der Hebdomas be-
sonders bedeutend. Vergl. Serv. Aen. 3, 743. Wenn
daher Solon in seinen Elegien die Sieben so hoch
feiert, wie denn der Jude Aristobul sich der Soloni-
schen, von Philo erhaltenen Verse zum Beweise einer
allgemeinen Feier des siebten Schopfungstages bedient
(Philo de mundi opific. §. 35. Censorin. Dies nat., 14.
Euseb. Praep. Ev. 12, 12. 13. Cembros. Epist. 6, 39.
Miller zu Philo p. 314), so liegt hierin kein anderer
Gedanke, als jener der Aeschylischen Tragodie, niim-
lich die Verherrlichung des durch Apollon, Athene,
Orest gewonnenen Siegs ilber die Erinnyen und des
dadurch gesicherten schonen Gedeihens der Stadt zu
politischer und geistiger Bedeutung.

In derselben Kraft erscheint die Sieben zu Rom.
Ausdruck des viterlichen Sonnenprinzips und dadurch
auch dem Landmanne glickbringend (Serv. G. 1, 284),
ist sie dem Wesen der Siebenhiigelstadt, die ihre
Herrschaft auf der patria potestas griindete, besonders
nahe verwandt. Der Pignora imperii miissen es sieben
sein. Die Siebenzahl verbiirgt als zeAeapogog, absolutus,
completus, rerum omnium nodus, die Herrschaft iber
die ganze vixovuévy. Daher septemgemina Roma bei
Statius Silv. 1, 2, 191 und 4, 1, 6. Et septemgemino
jactantior aethera pulset Roma jugo. Wie die Sonne
an der Spitze des himmlischen Heeres, so steht Rom
an der der irdischen Schopfung, welcher von ihm Ge-
setz und Recht, der oberste Kosmos, die schinste
Harmonie, mitgetheilt werden. Septimontium, das Fest
der Agonalia, wird von Plutarch qu. rom. 69 mit der
Vollendung der Stadt in Verbindung gebracht, und auch
von Festus s. v. Varro d. L. 5, 3 f. Tertull. Idol. 10,
Ad nation. 2, 15. Sueton Domit. 4 erwihnt. Siebensai-
tig ist die Lyra, welche nach Dionys. Halic. 7, 72 bei
allen Festen und Aufziigen allein’ gebraucht wird. Sep-
tem curricula solemnia, sieben Eier und sieben Delphine
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sind in den Circusspielen von Anfang an iblich. Gel-
lius 3, 30. Cassiod. 5, 51. Sueton Domit. 4. Das Sep-
tizonium ist dem Circus benachbart (Publius Victor de
regionib. Sueton, Tit. 4. Spart. Sever. 19, 35. Die 7
Pagi von Veii (Dionys. Hal. 2, p. 118; 5, 301. 303),
die 21 Tribus (Dionys. 7, p. 469. Liv. 2, 21), die 21
Schilde, welche Mummius nach der Eroberung von Co-
rinth zu Olympia weiht (Paus. 5. 10), zeigen den septena-
rius numerus plenus et absolutus zugleich in seiner sola-
rischen und in seiner politischen, auf Herrschaft gerich-
teten Bedeutung, wie denn in dem Circus von Cassio-
dor var. 5, 51 Alles auf den Sonnenkult bezogen und
den Schilden vielfiltig die uranische Bedeutung beige-
legt, der Himmel selbst altisonum caeli clupeum
genannt wird. Wenn die ludi pleb®i meist in der Sie-
benzahl erscheinen (Liv. 29, 33: ludi patricii ter,
plebeii septies instaurati), so mag auch das als Aner-
kennung der vollendeten Hebdomas, die namentlich den
grossen Religionsfesten zukommt, gelten. Das Gleiche
ist von dem septemviratus in seinen verschiedenen An-
wendungen, namentlich den septemviri epulonum (Gel-
lius 1, 12. Lucan 6, 602. Plin. Ep. 2, 11), den septem
tabernae, septem aquae, septem ventus, septem Caesa-
res, der Redensart septembona brassica (Cato R. R.
157) zu behaupten. Ja, als wire die Hebdomas Rom’s
angeborne Zahl, so bewegt sich auch das romische
Konigthum in ibren Grenzen, und wird der Stadt Griin-
dung in das erste Jahr der siebten Olympiade gesetzt.
Solinus 1, p. 3. Uns liegt es ferne, diesen Gegenstand
hier weiter zu verfolgen. Genug, dass wir in der
Apollinisch-Orestischen Siebenzahl das Prinzip des Va-
terrechts und den Gedanken der auf die patria potestas
gegriindeten politischen Herrschaft in ihrem Gegensatz
zu dem miitterlichen Rechte der Erde und der lunari-
schen Finf erkannt, und die innigste Verbindung der
Begriffe von Sonnenreich, kosmischer Harmonie und
geistiger Vollendung mit der grossten Bestimmtheit aus-
gesprochen gefunden haben. In seiner Gleichstellung
mit Apoll konnte auch August als Siebener bezeichnet
werden, wie er denn von den Alten wegen der an den
Vatermordern genommenen Rache mit Orest auf eine
Linie gestellt wird. Serv. Aen.r6, 230; Ecl. 3, 62;
4, 10. — Aen. 3, 274; 8, 7203 8, 680. — Pausar. 2,
17, 3. Aber der grosste TeAeogigos ist Gott selbst, der
von Tertullian adv. Marcionem 4, 128 als septemplex spiri-
tus, qui in tenebris unus lucebat sunctus semper bezeich- *
net wird. Aug. C.D. 11, 31. In dieser Autribution der
Siebenzahl erscheinen alle ihre Eigenschafien auf der
hochsten Stufe der Vergeistigung: das Prinzip des Licigts
als das des Geistes, die Vollkommenheit nicht mehr als
Mass der Korperschopfung, sondern als Unendlichkeit des



—

Schopfers, die incorrupte Natur als Attribut des ewig
sich sclbst denkenden Wesens, die Harmonie des Kos-
mos als Ausfluss der hochsten Harmonie des Demiurgen,
zu dessen Betrachtung nach Plato, Aristoteles, Philo
der Mensch durch die uranische- Welt mehr als durch
die stofflich-tellurische von Anfang an hingeleitet wurde.

XXXI. In der Betrachtung der Aeschylischen
Darstellung sind verschiedene Bemerkungen iibergangen
worden, die nunmehr ihre Erledigung finden sollen.
Im Agamemnon, dem ersten Akt der Oresteis, liefert
Aeschylus einen wichtigen Beitrag zur Kenntniss des-
selben Urrechts der menschlichen Gesellschaft, und
seiner Auffassung schliesst sich in diesem Theile auch
Sophocles’ Electra an. Die Erinnyen verfolgen nur
Orest, den Mutterm®rder, Clytemuestra’s That rult sie,
nicht zur Rache auf. Sie ist dem Manne nicht bluts-
verwandt, den sie erschlug. Wie die Erinnyen di¢
Strafe verweigern, so weist auch Clytemnestra jede
Schuld von sich. Beide gehen von dem gleichen Grund-
satze aus, beide stehen auf dem gleichen Boden, auf
dem Boden des Mutterrechts. Nach diesem hat Cly-
temnestra den heimkehrenden Gemahl mit Recht ge-
mordet. Cassandra’s Eintritt in Agamemnon’s viter-
lichen Palast, ihre Besteigung des fremden Ehebettes
ist eine Verletzung desselben Gesetzes, das durch des
Sohnes blutige That zum zweiten Male gebrochen wird.
Doppelte Schuld ladet der Pelopiden miénnlicher Stamm
auf sich. Tritt Agamemnon durch Heimfithrung der
fremden Buhlerin des Weibes Recht mit Fiissen, so
vollendet Orest des Vaters Unthat durch der beleidig-
ten Mutter Mord. Hat Agamemnon ohne Recht des
Weibes Tochter geschlachtet, so sieht Orest in wieder-
holter Unthat der Mutter Blut zur Erde fliessen, und
Atreus’ Griuel an Thyest’s Sohnen ist von des Ge-
schlechts Damon im dreizehnten Menschenalter nachher
(eine Zahl, iber deren Bedeutung spiiter gesprochen
werden soll) durch Talion gebiisst. Durch Iphigeniens
Mord wird Clytemnestra’s That gerechtfertigt. Wer
des Kindes Blut vergiesst, verfillt der Mutter Rache*).
In der Tochter ist das weibliche Naturprinzip, ist die
Erdmutter selbst verletzt. Wie fiir Clytemnestren die
Erinnys, so erhebt fir Iphigenien sich Nemesis. Nach
der Erinnyen Gesetz ist Orest, nach dem der Nemesis
Agamemnon mit Blutschuld behaftet; der Eine wie der
Andere macht sich des Vergehens an dem Mutterthum
der Erde schuldig. Soph. Electra v. 793.

El. é&xove, Néued:, To6 Javovros dotiwg.

Kl. 7xovcey &y dei, xdnexvowoey xedds.
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*) Plutarch parall. 16. Demodike’s Mutter klagt wegen des
an der Tochter begangenen Mordes.

Ruft hier Electra die Gdttin an, den gemordeten Vater zu
riichen, so entgegnet Clytemnestra: »Sie horte, wen sie
musste, und verliech was recht.« Clytemnestra hat durch
des Mannes Mord ihr Mutterrecht vertheidigt, das jener
durch der Tochter Opfertod verletzte ; das ist der Urmutter
Nemesis Gesetz. Das wird von Electra verkannt *), wih-
rend Chrysothemis es achtet, das von Orest zum zweiten
Male gebrochen. Beide treten als Richer des Vaters auf
(EL v. 399), und verletzen so das iltere und bessere
Mutterrecht, der Erinnyen und Nemesis Gesetz. Nach
Aeschylus Agam. 115 ziirnt Artemis dem Hause der
Priamiden, weil der Luftkonig sich weidete vom Ge-
weide der tragenden Hisin, denn mit der Frucht die
tragende Mutter zu opfern, wird von dem Seher als alles
Unheils Grund erkannt (v. 139). Das ist der Ausdruck
des Mutterrechts, wie es Agamemnon an seinemn Weibe
brach. Ihres Kindes Richerin nennt Clytemnestra Dike,
der Ate und Erinnys hat sie ihren Mann geopfert
(v. 1395—1397). Nach Recht hat er gebiisst, er, der
mein Kind, das von ihm ich empfing, das ich ewig be-
weine, Iphigenien mir unwilrdig erschlug (v. 1489 bis
1496). Die Holde eilt jetzt dem Vater entgegen, lieb-
reich, wie sie muss, zur schweigenden Fahrt auf dem
#chzenden Strome der Leiden (v. 1522. sq.). Durch die
Lebende ist die Todte geriicht, das in der Tochter ver-
letzte Mutterrecht hat die Mutter selbst zur Richerin.
Der grossen Urmutler wird Agamemnon zur Siihne -
dargebracht. Dike, Ate, Erinnys, Nemesis verlangen
sein Blut. Durch den Mord der Tochter und der Mut-
ter Entehrung frevelt Agamemnon an ‘der Erde, der
heiligen Urmutter, wie der Aar, der der tragenden
Hisin Geweid verzehrt. Dadurch ist Clytemnestra ge-
rechtfertigt. Mag dem heutigen Leser ihre Vertheidi-
gung gegenitber Electra als eine blosse Entschuldigung,
ja als unwilrdige Sophistik erscheinen: von dem Stand-
punkt der alten urheiligen Mutterreligion ist sie keine
Téuschung, sie enthilt volle und wohlbegrindete Recht-
fertigang der That. Aber diese Rechtfertigung ruht in
dem Mutterrecht, in Nemesis-Erinnys Urgesetz, das mit
einem hohern, dem Appollinischen Lichtrecht, in Kampf
tritt und zuletzt ihm weicht. Was die Mutter fur sich
geltend macht, ist ganz den Verhaltnissen des stoff-
lichen -Lebens entnommen; die miitterliche Blutrache,
die sie iibt, gehort dem Recht der miitterlichen Ge-

*) V. 560 sagt sie von Iphigeniens Opferung: ¥z’ ooy di-
xalws, &ire un, wahrend Clytemnestra v. 536: ¢Ad’ oo ueriy
avroios Tny y'éuiy xtaveiv; Agamemnon konnte als Vater den
Schmerz der Trauer nicht fihlen, wie als Mutter ich: ovx &gor
xaudy duoi Avans, 8t oned, Gomep i Tixtovs €yo; ganz in
Uebereinstimmung mit den alten Ansichten, die den Mann von
der Todtentrauer ausschliessen, wie wir friher andeuteten.
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burt, die in der Erde Mutterthum ihr grosses Vorbild
findet. Yon diesem Standpunkt aus hat Clylemnestra
nicht nur das Recht, sondern selbst die heiligste Pflicht,
ihrer Tochter Blut zu richep. Ist der Morder iiber-
diess Vater, so obliegt ibr jenes Gebot mit doppelter
Gewalt. Statt ihre Siinde zl mehren, rechtfertigt diess
ibre That zwiefach, wie Agamemnon doppelt schuldig
erscheint. Es ist das blutigste aller Rechte, diess
stoffliche Mutterrecht. Es gebeut die Rache selbst da,
wo hohere Gesichtspunkte sie als Verbrechen erschei-
nen lassen, Wo Apollon siihnt und von aller Schuld
freispricht, da wiithet Nemesis-Erinnys unabwendbar,
stets nach Blut diirstend. Darum bedient sich des Ge-
schlechtes Démon der Weiber, um den Wechselmord
stets zu erneuern, Nicht ist Clytemnestra Agamem-
non's Gemahlin, sie gleicht ihr nur, in ihrer Weibes-
estalt lebt der Démon der Pleistheniaden, der schon
n dem hoffenden Schooss blutlechzende Gier weidet.
Ag. v. 1443 —1448, 1465—1472.) Um eines Weibes
willen hat Agamemnon alles Weh erduldet, durch ein
;eib wird er nun des Lebens beraubt (v. 141). Wer

a

_ hat Helenens Namen erfunden, der so deutungsvoll als
édévag, EAavdgos, éAémtodss, alles Elendes Grund in

/ sich trigt? (v. 569.) Vom Weibe geht das Verderben

! ‘aus, vom Weibe wird es vollendet. In wilden Weibern

4
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rast des Dimons Gewalt (v. 1438. Paus. 10, 28, 2). Vom
Manne dagegen soll die Rettung kommen. Electra iiber-
nimmt die Rache nicht selbst, sie erhofft sie von dem
verbannten Bruder. Das hohere Apollinische Gesetz kann
das Weib nicht siegreich durchfithren, der Muttermord,
von ikrer Hand geiibt, wire unsiihnbar. Nur nach dem
hohern Rechte sich sehnen, nur in Worten es vertre-
ten, nur den Gattenmord verurtheilen, ohne darum den
Tochtermord zu rechtfertigen, nur Das kommt ihr zu.
Welch’ ein Gegensatz zwischen Clytemnestra und Elec-
Jene der Ausdruck des Weiberrechts in all sei-
ner blutigen Unbeugsamkeit, eine Erscheinung wie die
Lemnerinen und die vom Blute der Hochzeiinacht trie-
fenden Danaiden, ein minnlich rathend Herz, nie
weich, als wo sie des Mutterthums und der Mutter-
liebe gedenkt, ein Bild amazonischer Erhabenheit und
Strenge, eine Clytemnestra im wahren Sinne des Worls,
keinen Augenblick zaudernd, wo es gilt, des Ge-
schlechtes Rechte zu wahren. xdv yuvaskiv ¢ “Apns
éveorsv. Soph. EL 1235. Electra dagegen zwar iiber
der Mutter Recht zweifelhaft, doch in dem Vater eine
hohere Weihe anerkennend, sein Scepter als den Aus-
druck der Herrschaft ehrend (Paus. 9, 40, 6), und
darum, obwohl selbst Weib, dennoch des Weibes hoherm
Rechte abgeneigt, gehorsam lieber als gebietend, ihrer

Schwiiche bewusst, und nur im Vertrauen auf des Bru-

ders miichtigere M#nnlichkeit selbst beherzt und ent-
schlossen. Electra ist die Vorbereitung auf Orestes’
vollendende That. Duldend vollbringt sie, was der
briiderliche Held zuletzt schnell handelnd durchfiihrt.
Innerlich ist in ihr ‘Alles gereift, noch bevor es in
Orest in’'s Leben tritt. Es ist Tag geworden, noch
ehe die Sonne in vollem Glanze hervortritt. Orest
straft nicht nur das Weib, er erlost es auch. Das
Weib, in Clytemnestra besiegt, erscheint in Electra
versohnt. Der Uebergang von dem alten blutigen Rechte
der Erde zu dem neuen reinern der himmlischen Son-
nenmacht bereitet sich in des Weibes Herz selbst vor,
wie es auch im Namen Electra einen Ausdruck gefun-
den hat. Die Frau sehnt sich zuerst nach einem'hdhern
Gesetze. Sie kommt dem Manne e;ltgegen, bietet ihm
selbst die hilfreiche Hand. So schont Hypermnmestra
ibres Gemashls; aus dem Schoosse des Weiberthums
kommt der Untergang seiner Herrschat. Nach dem
Mutterrechte ist Hypermnestra strafbar wie Electra,
aber voll Abscheu stosst sie die blutigen Schwestern
von sich, wie Electra die Gattenmorderin Clytemnestra.
Lieber weich will sie heissen als blutschuldbefleckt.
Nicht in Herrschaft und blutiger Aufrechterhaltung der-
selben, nein, in Liebe und Unterordnung erkennt sie
nun ihre hohere Aufgabe, ihre schonere Pflicht. Wie
Clytemnestra das Bild der alten, so ist Electra das der
neuen Zeit. Dort tritt die Natur der Erinnys, hier die
Apollinische Reinheit hervor. Clytemnestra ist nur
Mutter, wild wie die Lowin, der das Junge geraubt
wird. Electra gedenkt nur des Vaters, Rache fir sei-
nen Tod, Erinnerung an ihn erfillt jhre ganze Seele.
Mit des glihendsten Hasses Fille tritt sie fir den Er-
zeuger auf, gleich Orest, facto pia et scelerata eodem,
die das Mass der Weiblichkeit fast iibersteigende Hiirte
ihrer Erscheinung, die von Neuern vielfiltig getadelt
worden ist, findet in dem hohern Abscheu des Wei-
bes vor des Weibes That Rechtfertigung und Erkldrung.
(Kapelmann, die weiblichen Charaktere des Sophocles
S. 14 ff.) Vergebens ruft Clytemnestra den Zusammen-
hang des Blutes an, Electren gilt das geistige Vater-
recht hoher als das stoffliche Mutterthum. In Clytem-
nestra ist dieses dem Untergang geweiht, in Electren
tagt ein neuer Tag, den Apoll durch Orest zum end-
lichen villigen Siege fithrt. Damit schliesst die Zeit der
Blutrache, wo in nie endendem Wechselmorde Schuld
aus Schuld ewig sich selbst erzeugt. Gebrochen ist
Nemesis-Erinnys’ unersittliches Blutamt. Dem Dmon,
der in Weibesgestalt des Tantalos Stamm verheerte,
setzt Apollo sein Ziel. Das stoffliche Recht erster Zeit
zeigt das Gesetz des Blutes, das himmlische Lichtrecht
das der Sithne. Die Idee hoherer Gerechtigkeit, die
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alle Umstinde erwiigt, tritt erst jetzt in die Welt ein.
+ Sie stammt vom Himmel; friher gab es bloss Blut-
rache, die keine Vertheidigung anhort, und diese stammt
aus dem Stoffe. Mit Milde ist des Mannes Herrschaft,
mit Grausamkeit die des Weibes gepaart. Eine Erhe-
bung trigt alle diese Fortschritte in sich. Die Zeit
des Weiberrechts ist die. der Blutrache und die des
blutigen Menschenopfers, jene des Vaterrechts die des
Gerichts, die der Sihne, die des unblutigen Kultes; die
gleichen Lichthelden, ein Theseus und Heracles, ver-
nichten die Weiberherrschaft und machen den Men-
schenopfern ein Ende. Auch an Orest’s Name knipft
sich die Ueberwindung des blutigen Dienstes der Tau-
rischen Artemis, mit dem Iphigenia verbunden erscheint.
In dem Raube ihres Bildes vollendet Agamemnon’s Sohn
seine Aufgabe, Hygin. f. 120. 264. Wie er Clytem-
nestren erschliagt, so unterwirft er Artemis dem hohern,
mildern Apollinischen Gesetze, zu dem er Athen er-
hebt. Des himmlischen Lichtes Symbol ist auch jener
Adler, der das Opferschwert, mit welchem Helena, oder
zu Falerii Valeria Luperca, geschlachtet werden sollte,
vom Altar wegnahm und es auf eine junge Kuh legte.
Plutarch Par. 35, Der Hammer, der in dem Falerischen
Mythus eine so merkwiirdige Rolle spielt, verdankt seine
Bedeutung ebenfalls der Feuerarbeit, der er dient, mithin
ebenfalls dem Lichtprinzip. Der Apollinische Kult ist iiber-
all Ausgangspunkt hoherer Gesittung. Kein anderer hat
so, wie er, umgestaltend gewirkt. Kein anderer steht mit
der Erhebung des Menschengeschlechts auf eine ganz
neue Stufe der Gesittung in so nahem Zusammenhang.
f Im Leben des Solon c. 12 hebt Plutarch die Vor-
( liebe der Frauen fir grausame und barbarische Ge-
* wohnheiten aus Anlass der Kylonischen Unruhen hervor.
Epimenides kam zur Siihne der durch grosse Verbre-
chen entweihten Stadt aus Creta nach Attica heriiber.
Die Einrichtungen, welche er traf, werden als eine
Anbahnung der Solonischen Gesetzgebung geschildert.
Seine Massregeln gingen namentlich auch auf die Be-
gribnisse ; er schaffte die grausamen und barbarischen
* Gewohnheiten ab, denen namentlich die Weiber erge-
ben waren: 10 oxdAygdy dgeddy xal 10 Bagfegixdv, ¢
ovveldovio mooregov ai wheicras ywvaixes. Medeische
Thaten berichtet die Ueberlieferung mehr als eine.
Hippodamia und Nuceria morden ihrer Minner Liebes-
kinder. Plut. Par. 33. Blutscenen, wie die der Lemni-
schen Weiber, kniipfen sich an Iodama’s Kult. (Etymol.
magn. 3. v.) Um Eriphyle’s Halsschmuck opfert Cal-
lirhoé ihren Gemahl Alemaeon. & émidvulug ¢ dvofrovg
mwoldot uiv dvdges, yvvaixes 8¢ wAéov EEoxéAdovasv. Paus.
8, 24, 4. Die Geschichtlichkeit dieser einzelnen Er-
eignisse will ich dahingestellt sein lassen. Aber das

ist nicht aus der Erinnerung des Menschengeschlechts
geschwunden, dass die Zei) der Weiberherrschaft Er-
fahrungen der blutigsten 4t uber die Erde heraufge-
fiibrt hat. Vergl. Paus. 1Q§ 20, 2. Nonn. D. 42, 209. sq.

XXXII. Zu Oresl's Muttermord und Freispre-
chung gibt Plutarch in seinen Parallelen griechischer
und romischer Geschichten eine aus Dositheus drittem
Buche der Italischen Geschichte entnommene Analogie;
nFabius Fabricianus, ein Verwandter des grossen Fa-
bius, hatte nach der Eroberung der Samnitischen Haupt-
stadt Tuxium die daselbst verehrte Venus victrix nach
Rom gesandt, und wurde darauf von seiner Frau, die
sich inzwischen von einem wohlgebildeten Jiingling,
Namens Petronius Valentinus, hatte verfohren lassen,
hinterlistiger Weise umgebracht. Den noch kleinen
Fabricianus rettete seine Schwester Fabia von einem
gleichen Schicksale und liess ihn insgeheim erziehen.
Als dieser das Jiinglingsalter erreicht hatte, brachte er
seine Mutter sammt dem Ehebrecher um und wurde
sodann vom Rathe losgesprochen.« Belehrend ist uber-
diess des Horatiers Schwestermord und die von Plutarch
dem Kampfe der Tegeater und Pheneater entnommene
Parallele (16). Nach dieser erschligt Kritolaus, der
heimkehrende Sieger, die jammernde Demodica; die
Mutter klagt, aber der Sohn wird einmiithig freige-
sprochen. So berichtete Demarat im zweiten Buche der
arkadischen Geschichte. In diesen Erzihlungen tritt
ein Gesichtspunkt hervor, dessen Wichtigkeit wir oben
schon angedeutet haben. Das Mutterrecht weicht dem
Rechte des Staats, das ius naturale dem civile. Die
klagende Mutter vertritt das stoffliche Recht des Blu-
tes, der Manmn den hohern Anspruch des Vaterlan-
des. Diesem muss jenes weichen. Nach solchem Ge-
sichtspunkte ist auch Iphigeniens Opfer gerechtfertigt.
Agamemnon behilt des Heeres Wohl im Auge, Clytem-
nestra kennt nur -des Mutterblutes persouliches Redht.
Ihr Kind zu schlachten, gesteht sie dem Manne keine
Befugniss ‘Zu. Und musste es denn sein, warum nicht
Helenens, warum nicht einer andern Mutter Kind? War
Hades denn auf das ihre gieriger? (EL 530. 55.) So
bekundet das Vaterrecht von Neuem die Unstofflichkeit
seines Wesens. Es erweitert sich zum Begriffe des
Staates, wihrend das Mutterrecht nie iiber die stoff-
liche Familie -hinausgelangt. Von Manius, der, einem
Traume gehorchend, im Kriege mit den Cimbern seine
Tochter Calpurnia opferte, gebraucht Plutarch Parall. 20
den~bezejchnenden Ausdruck$ér habe den Staat der
Kein-Zufafl ist es daher, dass The-
terrechit bricht und des Atheni-

schen Staa rundlage legt{ “dass _gmch Rom mit Ro-
mulus zugleich das Vaterrecht erhilt. Ohne dieses wire
™~
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“keine_hohere staatliche Machtentwicklung,keéine civile
Ordnung je miglich geworden. Rom war vom ersten
Tage seiner Grinduag -an--ein Staat, kein Volk,
ein civiles, kein natiigiches Ganzes. Das ius naturale
musste dem civile"weichen, s0 weit es-der_Staat ver-

irgends erscheint daher das Vaterrecht 3o

durchgefihrt als eben in Rom. s

XXXITI. Ich wende mich nochmals zu Clytem-

nestra. Sie fuhrt ihre That auf Nemesis’' Gebot zuriick.

Wie an Orest Erinnys, so bt an Agamemnon Nemesis
Vergeltung. Hier finden wir das Mutterrecht wiederum
als Ausfluss der Religion. An der Spitze der Dinge
steht eine grosse Urmutter, aus derepn Schooss alles
Leben hervorgeht. Darin wohnt die Heiligkeit und
Macht des irdischen Weibes, die jener Bild und Prie-
sterin ist. Wer die Frau verletzt, frevelt an der Ur-
mutter. - Wer ihr Recht bricht, hat von dieser Strafe
zu leiden. So wird die Mutter Erde zur Récherin der
Missethat. An den physischen Begriff knapft sich, wenn

* ich so sagen darf, der strafrechtliche an. Aus der
Idee des stofflichen Mutterthums entwickelt sich die
der strafenden und richenden Gewalt. Wie Themis,
so sind auch Poina, Dike, Erinys, Nemesis tellun‘?&e,
mitterliche Michte; das Recht, das sie vertreten, wur-
zelt ganz in dem Mutterthum der Materie und hat zu-
niichst keinen weitern Umfang, als die Geltendmachung
der Mutteranspriiche selbst. Das stoffliche Mutterthum
gestaltet sich zur Idee einer hohern stofflichen Ord-
nung, des iltesten ius naturale. Die Naturmiitter wer-
den die Tragerinnen der ersten menschlichen Ordnungen,
iber deren Beachtung sie wachen, deren Verletzung sie
strafen. In Themis erscheint diese Ordnung als ru-
hende, immanente Eigenschaft des Stoffes, in Poina,
Dike, Erinnys, Nemesis als thitige, verfolgende Macht.

Jene trigt die Fille aller Offenbarung in sich, aus ihr

stammt alle Weissagung, wesshalb Diodor 5, 67 mit

Recht bemerkt, von Themis habe alles Weissagen den
Namen $euscreiesv erhallen; diese richen jede Ver-

letzung. Jene ist das Gesetz, diese dessen Vollstrecker.

Die Gemordete, zur Erdmutter zuriickkehrend, wird
selbst zur Erinys. Der Mutter Erinys verfolgt Orest

(Hygin. f. 119), fir Proserpina treten die Erinnyen auf,

um an Theseus und Peirithoos Rache zu nehmen (Hy-
gin f. 79). Wo durch Missethat der Volker das Na-
turgesetz verletzt ist, stralt die Erde durch Unfrucht-
barkeit, durch Misswachs und Pestilenz; zur Sihne
werden ihrem Schoosse Menschen iberliefert. Des

Muttermirders Fuss darf keinen Theil des Erdbodens
betreten.

In Alcmaeon’s Strafe tritt der Gesichtspunkt, der

die Aeschylische Trilogie beherrscht, mit der grossten
Bachefen, Muiterrechs.

Klarheit hervor. Die Parallelle zwischen Orest und
Alcmaeon wird schon von den Alten hervorgehoben, und
es lag daher Sophocles nahe, Amphiaraus in seiner
Electra 836 —840 zu erwihnen. Sie ist auch in allen
Theilen schlagend und fir unsern Gegenstand &usserst
~lebrreich. Um des Vaters Untergang zu riichen, mor-
det Alcmaeon die treulose Mutter. Zur Rache dieses
Verbrechens erhebt sich die Erde selbst; denn in dem
Verbrechen gegen die Mutter ist der Erde Mutterthum
in den Staub getreten. Dass Eriphyle um den Preis
des Halsbandes ihren Gemahl verrathen, das findet an
der tellurischen Macht keinen Riicher. Das zu strafen,
erhebt sich die Erinys so wenig, als sie Clytemnestren
verfolgt. Nirgends ist Alcmaeon vor der Mutter Rache-
geistern sicher. Nur dann hat er Errettung zu hoffen,
wenn er seinen Fuss auf einen Boden setzen kann,
der zur Zeit der That noch nicht vorhanden war, den
das Meer erst spiiter aus sich erzeugte, & yj vewréog
10v fgyov, wie Philostrat heroic. 19, p. 327 sich aus-
‘driickt.  So verkiindet ihm Apoll. Die Schlamminsel
am Ausfluss des Acheloos bietet die erwiinschte Stitte.
| Hier erst verlasst ihn der Wahnsinn, mit welchem die
richende Erde ihm, gleich Orest, den Geist verwirrt.
Wer erkennt hier nicht den Zusammenhang des Mut-
termords mit dem Mutterthum der Erde? So weit der
Erdboden reicht, so weit der verletzten Mutter, Rache.
Die Erde in ihrer physischen Substanz erscheint als
Eriphyle’s Racherin. Sie ist die verfolgende Erinys,
sie die strafende Nemesis. Daher erklirt sich, dass die
Alcmaeons-Insel sich nicht zum Aufenthalt firr Achilles

Zwischen Alcmaeon und dem Thetissohne waltet ein
-Gegensatz, dessen ganzes Gewicht wir spiter noch
mehr erkennen werden. Auf dem fiinfseitigen Altar,
den die Oropier zuerst dem Amphiaraus weihten, fand
Alcmaeon keine Aufnahme, da sie doch des Amphi-
lochus, seines Bruders, Sohnen nicht verweigert wurde.
Wegen des Muttermordes, sagt Paus. 1, 34. 2, konnte
er an der Verehrung keinen Antheil haben. So hatte
Phidias auf der Basis des Nemesisbildes zu Rhamnus
auch Orest nicht aufgenommen: ‘O¢éorys dé dic 10 el
v uyrépe 16Aunme wageldy; und doch sah man dort
Helena, der Nemesis-Leda Tochter, mit Agamemnon,
Menelaos, dem Achillessohne Pyrrhus, dem zuerst Her-
mione, Helena’s Tochter, angetraut worden war. Wa-
rum also nicht auch Orest, zumal in Attika, und in einem
attischen Heiligthume ? Aber zu Nemesis' Filssen durfte
der Muttermorder nicht erscheinen. In Clytemnestra
wurde Nemesis, die grosse Urmutter Erde, selbst ver-
letzt, selbst in’s Herz getroffen. Dass Apollo den Mor-
der reinigt, dass Athene fir ihn den Stein einlegt,
9

und Helena eignete, wie Philostrat her. c. 19 berichtet..



das kann dem Urrechte des Mutterthums, das Nemesis
vertritt, keinen Abbruch thun. Mit Apollo, der bei
Lactant 1, 7 dufrwe avrogvis, bei Servius expers
uxoris heisst, mag Orest, ninmermehr mit Leda-Neme-
sis auf Einem Bilde dargestelll werden. Der zum
Apoll erhohte Augustus wurde selbst Orest genannt,
weil auch er siegreich die Vatermorder verfolgte. Paus.
2, 17, 3. An dem weiblichen Naturprinzip hat Orest
gefrevelt, erst nach dem hoheren, minnlichen, Apolli-
nischen ist seine That gerechtfertigt.

Wird Alcmaeon durch den Muttermord von jeder
Berithrung mit der Mutter Erde ausgeschlossen, so tritt

*auch im weitern Fortgang des Mythus gerade das Weib
feindlich gegen ihn auf. Denn Callirhoé, seine Echi-
naden-Gemahlin, ist es, die ibn verleitet, nach dem
Psophischen Phegia zu ziehen. Hier wihlt er sich Al-
phesiboea zur Gemahlin, wird aber von deren Briidern
Temenus und Arion erschlagen. Durch das Weib er-
reicht ihn der Mutter Rache. Also offenbart sich in
Alcmaeon’s Mythus derselbe Grundsatz, wie in dem
Orest’s: Die Rache des Vaters obliegt dem Sohne, fiir
die Mutter dagegen tritt die Erde selbst strafend und
verfolgend auf, wie bei Hygin. f. 203 Daphne gegen
Apollon’s Verfolgung die Erde um Hilfe anfleht, und
Skedasus, auf den Boden stampfend,” die Erde zur Rache
fir die geschindeten Leuctrischen Jungfrauen auffor-
dert. Hier steht eine unsterbliche Macht, dort der
sterbliche Mann; wir sehen die Unsterblichkeit wieder
auf des Weibes, die Sterblichkeit auf des Mannes Seite;
dort Herrschaft, hier Unterordnung.

Der gleiche Gesichtspunkt beherrscht den ganzen
Mythus, dessen Mittelpunkt Eriphyle bildet. Er wirflt
auf die Anschauungsweise des frithesten Alterthums
ein solches Licht, dass ihm unsere vollste Aufmerk-
samkeit gebiihrt. Amphiaraus ruht sicher in Eriphyle's
Versteck. Da erhilt diese von ihrem Bruder Adrast
den leuchtenden Halsschmuck, und verrith ihren Mann,
der seinen Tod ahnt. In Boeotien, wohin er den Sie-
ben folgt, verschlingt ihn auf. dem Wege von Theben
nach der vulkanischen Erzstadt Chalcis die Erde mit
sammt seinem Wagen. Die Oertlichkeit hat daher den
Namen Harma. Paus. 1, 34, 2. Hygin. f. 73 mit Sta-
veeren’s Noten. In dieser Dichtung wiederholt sich
eine oben schon erlauterte Grundidee. An der Spitze
der Dinge steht das weibliche Prinzip, stelt Eriphyle.
Nur die Erde zeigt sich unserem Blieke. Die Mann-
lichkeit ruht verborgen in ihrem Schoosse. Amphia-
raus wird von dem Weibe in sicherem Versteck be-
wahrt. Damit der Mann hervortrete, muss die Erde
ihre Jungfriulichkeit verliecren und den briutlichen
Schmuck anziehen. Diese crotische Bedeutung hat das

| lichen Erdzeugung stellen.

Halsband, das von Cadmus der Harmonia, von den
Freiern der Penelope geweiht wird, das in dem Aphro-
dite-Heiligthum zu Amathus auf Cypern im Tempel sich
befindet, mit dem auf so vielen, namentlich Etrusci-
schen Spiegelbildern, die briutlich geschmiickte Helena
erscheint, und das in unserm Mythus Adrast der Schwe-
ster reicht. Paus. 5, 17. 4. — 8, 24. 4. — 9, 41. 2. Suet.
Galba 18. — Erst nachdem Eriphyle es erhalten, verriith
sie den Amphiaraus. Aus der Erde Schooss ist der
Mann hervorgetreten. Aber dieser verfillt, wie alle
Erdzeugung, dem Untergange. Mit der Erscheinung
der minnlichen Kraft beginnt die Herrschaft des Todes.
Amphiaraus mugs dahin zuriickkehren, von wannen er
stammt. Wie ihn die Mutter Erde geboren, so nimmt
sie ihn wieder zu sich. Er wird von ihr verschlungen.
Hitte Eriphyle den briutlichen Schmuck nicht angezo-
gen, so wire keine Schopfung entstanden und auch
kein Tod in die Welt gekommen. Aber sie widersteht
dem ihr angebornen Hange nicht. Unbekiimmert um
den Schmerz des Mannes, gibt sie sich ihres Bruders
Verfihrung hin. In dem Geschwisterverhiltniss wie-
derholt sich Isis’ und Osiris’, Hera’s und Zeus’, Janus’
und Camisa’s ihnliche Verbindung. Im Geschwister-
verhiltniss werden die beiden Zeugungspotenzen des
Stoffs gedacht, weil sie Theile derselben Urkraft sind.
Nach Plutarch mischen sich schon in Rhea’s dunkelm
Mutterleibe Isis und Osiris, die Ein Schooss birgt. Sie
sind nicht nur Geschwister, sondern noch viel bezeich-
nender Zwillinge. Amphiaraus’ Person vereinigt also
zwei Bedeutungen Er erscheint erst als dig im Erden-
schooss verborgene unsichtbare Mannheit, und dann als
der an’s Licht getreten